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Vorwort

Bibelauslegung — das wird von Theologen manchmal vergessen — ist nicht
das Privileg von Gelehrten innerhalb der Mauern der Universitéit oder von
Predigern auf der Kanzel, sondern geschieht ebenso am Schreibtisch des
Romanschreibers, des Poeten, des Librettisten und Komponisten, im Atelier
des bildenden Kiinstlers und in den Filmstudios von Hollywood. Die
Bibelauslegung nahm einst ihren Anfang, aber ist keineswegs an ihr Ende
gekommen. Schon bevor die Grenzen der Bibelbiicher festgelegt waren,
fand Auslegung statt. Sobald die Grenzen der Biicher fixiert waren, wurden
sie die Quelle eines immer breiter anschwellenden Stroms der Auslegung
in unterschiedlichen Formen, die zusammen eine faszinierende, sich noch
immer weiter ausbreitende Welt bilden. Anhand der herausfordernden
Erzdhlungen iiber den Helden Simson, wie er in den Kapiteln 13-16 im
Bibelbuch Richter beschrieben wird, werden wir in diesen Studien den
Leser in die Welt der Interpretation einfiihren und einen Eindruck der
vielgestaltigen und reich schattierten Formen der Auslegung vermitteln.
Wir werden das auf beschreibende und kommentierende Weise tun.

Den Begriff ‘Auslegung’ verwenden wir im weiten Sinn fiir jede Form
der Interpretation, sowohl fiir reproduzierende als auch fiir produzierende
Auslegung, sowohl fiir die Rezeption als auch fiir die ‘Wirkung® der
Erzihlung, fiir die Auslegung mittels Nacherzihlung, die zu einer neuen
Version der Erzéhlung fiihrt, aber auch fiir Auslegung mittels Predigten und
wissenschaftlichen Abhandlungen, mittels Ausdrucksformen der bildenden
Kunst und mittels Musik usw. Auslegung ist das Resultat des Lese-,
Verstehens- und Interpretationsprozesses, wobei Leerstellen in der
Erzéhlung ergéinzt werden und Unklares verdeutlicht wird, anders gesagt,
die interpretativen Moglichkeiten des Textes genutzt werden. Das Wissen
und der Kontext des Auslegers, die Zeit, in der er lebt, der Ort, wo er
wohnt, sein kultureller Hintergrund und seine Lebens- und Weltanschauung
spielen dabei eine primére Rolle. Auslegung kann auch indirekte Auslegung
sein, in der an frilhere Auslegung angekniipft und diese weiterentfaltet wird.
Hiéufig trigt, wie wir sehen werden, die Auslegung den Charakter der
Aktualisierung und neuen Interpretation, der Prisentation einer neuen
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Version, in der die Bedeutung verschoben wird und die auftretenden
Personen einen Gesinnungswechsel erfahren haben.

Die Auslegungsgeschichte der Simson-Erzihlung ist lang und breit. Auf
den folgenden Seiten werden wir nur Momentaufnahmen daraus Revue
passieren lassen kdnnen. Zusammen bieten sie jedoch ein faszinierendes
Bild.

Die Untersuchung beginnt beim Alten Testament selbst. Eine Analyse
von Richter 13 fiithrt zu der Schlussfolgerung, dass die erste Erzihlung des
Simsonzyklus, die mit der Geburt unseres ‘Helden’ endet, als eine
Ankiindigungserzidhlung bezeichnet werden muss (Kap. 1). Im Weiteren
wird anhand einiger Beispiele frither und spiter Nacherzdhlung ein
Eindruck von der Fortschreibung von Richter 13 vermittelt und beurteilt.
Die Betonung liegt dabei auf dem hermeneutischen Rahmen, der die Nach-
erzihlung prigt und die Erzihlung neu schafft (Kap. 2), nimlich der Welt-
und Lebensanschauung der Interpreten und dem geistliche Klima, in dem
sie verkehrten.

Anhand von zwei Beispielen, den kleinen Textabschnitten Richter 14,5-6
und 16,1-3, in denen erzihlt wird, dass Simson einen jungen Lowen
zerreiBt bzw. die Stadttore von Gaza zerstort, wird der Simsonzyklus aus
dem Blickwinkel eines ideellen Rezipienten beleuchtet, der in
verschiedenen Zeiten und Lebenskreisen situiert wird. Dabei wird neben
der Beschreibung der Simson-Gestalt durch das geschriebene Wort auch
seiner bildlichen Darstellung Aufmerksamkeit gewidmet (Kap. 3). Die
Darstellung Simsons in der bildenden Kunst genieBt ebenfalls besonderes
Interesse in Kap. 4, das der Beziehung von Simson und Delila, wie sie in
Richter 16 beschrieben wird, gewidmet ist, ein héufig besprochenes Thema,
das sehr vielfarbig ausgearbeitet wird, insbesondere bzgl. der Darstellung
Delilas. Das Paar Simson und Delila hat iiber die bildenden Kiinstler hinaus
auch andere inspiriert. In der klassischen, aber auch in der Popmusik treten
sie in Erscheinung (Kap. 6-7). Auch im Film werden sie zu neuem Leben
erweckt und leben nun auf weiBer Leinwand und auf dem Bildschirm fort
(Kap. 8).

Einzelne Kapitel gehen der Frage nach, wie Richter 13-16 wihrend des
sonntéiglichen Gottesdienstes ausgelegt wird (Kap. 5) und ‘hinter dem
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Katheder’ von feministischen Theologinnen analysiert wird (Kap. 9).

In Kap. 2-5 wird der Beschreibung und Analyse der Auslegung der
Simson-Erzdhlungen in der erbaulichen Literatur, in Kinder- und
Familienbibeln, in Katechesebiichern und in vertffentlichten Predigten und
Predigthilfen groBer Raum gewihrt. Gegenstand der Untersuchung sind
hauptsichlich niederlindische Kinder- und Familienbibeln, niederléndische
Katechesebiicher und niederldndische Predigten und Predigthilfen. Die
Auswahl des Materials wird vom ‘Sitz im Leben’ der Autoren bestimmt.
Als Niederlinder hatten sie zu erbaulicher Literatur in anderen modernen
Sprachen keinen Zugang. Da die Annahme gerechtfertigt ist, dass die
Auswahl des Materials reprisentativ fiir die Art und Weise ist, wie die
Simson-Erzihlungen in der erbaulichen Literatur nacherzihlt und ausgelegt
werden — vergleichbare Priisentationen werden in anderen modernen
Sprachen zur Darstellung kommen —, kénnen die analysierten Texte als
exemplarisch betrachtet werden. Alle Ausziige und Zitate werden in
deutscher Ubersetzung wiedergegeben.

Fiir Kap. 1-5 zeichnet Cornelis Houtman verantwortlich, fiir Kap. 6-9
Klaas Spronk. Walter Hilbrands hat sich der Ubersetzung angenommen.
Frau Dorothea Bender hat Korrektur gelesen. Zu Kap. 6 hat Pieter van der
Woel einen substantiellen Beigetrag geliefert, der sich auch um die
Gestaltung der Abbildungen verdient gemacht hat.

Insofern Abkiirzungen von Nachschlagewerken gebraucht werden,
werden sie der Theologische Realenzyklopddie (TRE) entnommen.

Die Verfasser
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1 Ein Kind Gottes bereits im Mutterschof3
Richter 13 als eine alttestamentliche Ankiindigungserzdhlung

Einleitung

Die biblische Ankiindigungserzihlung schlechthin ist die Erzihlung
iiber die Ankiindigung der Geburt des Heilands Jesus Christus in
Luk. 1,26-38. Ein alttestamentliches Pendant Dieser neutestament-
liche Erzihlung ist der Bericht iiber die Ankiindigung der Geburt
Simsons in Richter 13. Nach ‘einer Analyse von Richter 13' mit u.a.
der Schlussfolgerung, dass der Retter in Richter 13 als ‘ein Kind
Gottes’, ‘ein Heiliger’, dargestellt wird, soll in diesem Kapitel die
Parallelitit von Richter 13 und Lukas 1 Gegenstand weiterer Unter-
suchung sein und die Bezeichnung von Richter 13 als Ankiindi-
gungserzihlung niher begriindet werden.

Simson als Heiliger — dieses Bild fiihrt wie von selbst zu der Fra-
ge, ob der Simson von Richter 13 wohl derselbe ist wie der Simson
von Richter 14-16, dem Erzihlkranz, in dem Simson uns als ein
Freibeuter und Freigeist entgegentritt. Unter der Uberschrift ‘Richter
13: Erster Akt’ soll diese Frage behandelt werden.

Zum Kennenlernen von Richter 13 folgt unten in Ubersetzung die
alttestamentliche Erzihlung iiber die Ankiindigung des Retters.”

Die Erzdhlung

13,1 Die Israeliten fuhren fort zu tun, was dem Herrn (JHWH) missfiel. So
lieferte der Herr (JHWH) sie der Gewalt der Philister aus, vierzig Jahre
lang.

! Nur in begrenztem Rahmen wird auf die verwendete Literatur verwiesen. Zur
Literatur iiber das Buch Richter und iiber die Erzihlungen rund um Simson (Ri. 13-
16) siche K. Spronk, ‘Het boek Richteren. Een overzicht van het recente
onderzoek’, Amsterdamse Cahiers voor Exegese van de Bijbel en zijn Tradities 19
(2001), 1-36.

? Der Gebrauch direkter Rede von Seiten der verschiedenen in der Erziihlung
auftretenden Personen ist durch die Verwendungen einer anderen Schrifttype mar-
kiert. Kursivschrift bezeichnet die direkte Rede des Boten des Hermn;
Unterstreichung die direkte Rede Manoachs, wihrend fette Schrift die direkte Rede
der Frau bezeichnet.



2 Richter 13 als Ankiindigungserzdhlung

2 Nun gab es einen gewissen Mann aus Zora, aus dem Klan der Daniter.
Er hieB Manoach. Seine Frau war unfruchtbar und hatte nie geboren.

3 Dieser Frau nun erschien ein Bote des Herrn. Er sagte zu ihr: ‘Du bist
zwar unfruchtbar und hast nie geboren. Doch du wirst schwanger werden
und einen Sohn gebdren.

4 Achte deshalb auf dich. Trink keinen Wein oder Bier und iss nicht, was
unrein ist.

5 Denn du bist schwanger und du wirst einen Sohn gebdren. Kein Scher-
messer darf iiber sein Haupt kommen. Der Junge soll nimlich ein Gott
geweihter Mensch (ein Nasirder) sein ab dem Mutterschof. Er wird begin-
nen Israel aus der Gewalt der Philister zu befreien.’

6 Die Frau ging zu ihrem Mann und sagte zu ihm: ‘Es ist ein Mann Got-
tes zu mir gekommen. Seine Erscheinung war wie die Erscheinung eines
Boten Gottes. Ganz furchterweckend. Aber ich habe ihn nicht gefragt,
wo er herkam und er hat seinen Namen nicht erziihit.

7 Er sagte zu mir: “Hor zu, du bist schwanger und du wirst einen Sohn
gebiiren. Trink keinen Wein oder Bier und iss nicht, was unrein ist. Der
Junge soll néimlich ein Gott geweihter Mensch sein von MutterschoB an
bis zum Tag seines Todes”.’

8 Da betete Manoach zum Hermn und er sagte: ‘O mein Herr, lass den

Mann Gottes, den du gesandt hast, noch einmal zu uns kommen und lass ihn

uns informieren wie wir mit dem Jungen verfahren miissen, wenn er einmal
geboren ist.’

9 Gott horte auf Manoach. Noch einmal kam der Bote Gottes zu dieser
Frau, als sie sich auf dem Feld aufhielt und ihr Mann Manoach nicht bei ihr
war.

10 Da lief die Frau in groBer Eile zu ihrem Mann. Sie erzihlte es ihm und
sagte zu ihm: ‘Hor zu, dieser Mann, der neulich zu mir kam, ist mir
wieder erschienen.’

11 Manoach ging mit und folgte seiner Frau. Er kam zu dem Mann und
sagte zu ihm: ‘Bist du der Mann, der zu dieser Frau gesprochen hast?’ Er
antwortete: Ja!’

12 Da sagte Manoach: ‘Woran hat sich der Junge, wenn Wirklichkeit
geworden ist, was du sagst, zu halten und wie miissen wir ihn behandeln?’

13 Der Bote des Herrn sagte zu Manoach: ‘Auf alles, was ich zu der Frau
gesagt habe, soll sie achten.

14 Alles, was vom Weinstock kommt, darf sie nicht essen und Wein und
Bier darf sie nicht trinken, alles, was unrein ist, soll sie nicht essen; auf
alles, was ich ihr aufgetragen habe, soll sie achten.’

15 Da sagte Manoach zum Boten des Herrn: ‘Wir wiirden dich gerne hier
behalten und dir zu Ehren ein Ziegenbockchen bereiten.’

16 Aber der Bote des Herrn sagte zu Manoach: ‘Auch wenn du mich hier
behalten wirst, werde ich von dem Essen, das du anbietest, nicht essen, aber
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wenn du es bereiten willst, dann bring es als Brandopfer dem Herrn dar.’
Manoach wusste ndmlich nicht, dass es der Bote des Herrn war.

17 Da sagte Manoach zum Boten des Herrn: ‘Wer bist du eigentlich?
Denn, wenn Wirklichkeit geworden ist, was du sagst, dann wollen wir dir
gerne Ehre erweisen.’

18 Der Bote des Herrn sagte zu ihm: ‘Warum willst du denn wissen, wer
ich bin? Es iibersteigt dein Fassungsvermogen.’

19 Darauf nahm Manoach das Ziegenbdckchen und das Speisopfer und
opferte diese dem Hermn auf einem Felsen und dann tat er etwas, was das
Fassungsvermégen ({ibersteigt, wihrend Manoach und seine Frau Zeuge
davon waren.

20 Als nidmlich die Flamme des Altars zum Himmel hinaufstieg, stieg der
Bote des Hermn in der Flamme des Altars hinauf, wihrend Manoach und
seine Frau Zeuge davon waren. Und sie beugten sich mit ihrem Angesicht
zur Erde nieder.

21 Der Bote des Herrn erschien Manoach und seiner Frau danach nicht
mehr. Da wusste Manoach, dass es der Bote des Herrn gewesen war.

22 Und Manoach sagte zu seiner Frau: ‘Wir werden sterben, weil wir Gott
gesehen haben.’

23 Aber seine Frau sagte zu ihm: “Wenn es dem Herrn gefallen hiitte,
uns sterben zu lassen, dann hiitte er doch kein Brand- und Speisopfer
von uns angenommen und uns all diese Dinge sehen lassen und uns
gerade jetzt solch eine Botschaft horen lassen.’

24 Die Frau gebar einen Sohn und sie nannte ihn Simson. Der Junge
wuchs auf und der Herr segnete ihn.

25 Da begann der Geist des Herrn auf ihn einzuwirken zu Mahane-Dan
zwischen Zora und Eschtaol.

Ein Schauspiel

Ebenso wie viele andere Erzihlungen aus dem AT ldsst sich Richter
13 als Text fiir ein Schauspiel lesen. Es vollzieht sich vor dem geisti-
gen Auge und kann wie ein Drama, das sich auf der Biihne abspielt,
analysiert werden. Es gibt eine Kulisse und Spieler, wihrend das
Schauspiel in aufeinander folgenden Szenen ablduft. Zudem gibt es
einen Erzihler, der das Spiel einleitet und der am Rand der Biihne,
wenn der Vorhang gefallen ist und eine neue Szene beginnen soll, in
Erscheinung tritt. Durch verbindende Texte erklart er die Bilder, die
am Auge des Zuschauers vorbeiziehen werden.

Die Zeit der Handlung
Die Erzihlung iiber die Geburt Simsons wird im dreizehnten Kapitel
des Richterbuchs beschrieben. Wir werden darin in die frithe Ge-
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schichte des Volkes Israel versetzt, die sogenannte Richterzeit, eine
sehr unruhige Periode in der Geschichte des Volkes Israel. Weil
jegliche Form zentraler Gewalt fehlte, herrschte in jener Zeit ge-
sellschaftliche Unordnung. Zudem wurde die Bevélkerung von an-
grenzenden Stdimmen terrorisiert, die mit Streifziigen das Land terro-
risierten. Fiir das Chaos und die Unterdriickung wird eine Erkldrung
geboten. Der Schreiber von Richter wird nicht miide, seinen Lesern
vorzuhalten, dass Israel sein trauriges Los sich selbst verdankt, weil
es immer wieder Gott untreu war, indem es sich der Verehrung ande-
rer Gotter hingab. Nach einem festen Muster erzihlt er, wie Gott
nach der Bekehrung einen Retter sendet, einen Richter (Ri. 3,12; 4,1;
10,6; 13,1; vgl. 2,11; 3,7; 6,1). Der im Richterbuch letztgenannte
Befreier (Ri. 13,5) ist Simson. Die Feinde in seiner Zeit waren die
Philister (13,1.5).

Der Ort der Handlung

Der Ort der Handlung im weiteren Sinn ist das Gebiet von Zora und
Eschtaol (Ri. 13,2.25; 16,31), das in der Nihe des Landes der Philis-
ter gelegen ist, Isracls momentanen Feinden (Ri. 13,1.5), die an der
Kiiste des Mittelmeers sesshaft waren, im gegenwirtigen Gazagebiet
und Umgebung, wo die in Richter 14-16 beschriebenen Ereignisse
mit Simson als Hauptperson stattfinden.

Die Information iiber die spezifischen Orte der Handlung der in
Richter 13 beschriebenen Szenen ist vage. In V.9 wird das Feld als
der Ort genannt, wo die zweite Begegnung zwischen dem Boten und
der Frau stattfindet. Dort werden auch die in V. 11-23 beschriebenen
Ereignisse stattgefunden haben und dort hat vielleicht auch die erste
Begegnung des Boten mit der Frau stattgefunden (V. 3-5). Das Feld
war ein nicht ganz risikoloser Ort (vgl. Deut. 22,25-29). Offensicht-
lich wird vorausgesetzt, dass das in V. 6-8 Erzihlte sich in Mano-
achs Haus abspielt. Dort, auf dem Dach (vgl. 1 Kén. 17,19-20;
2 Kon. 4,33; 23,12; Jer. 19,13; 32,29; Dan. 6,1; Apg. 1,13f; 9,39f;
10,9; 20,8), kann man auch das in V. 8 Erzihlte situieren.
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Abb. 1 Die Mutter Simsons nach Maarten de Vos.



6 Richter 13 als Ankiindigungserzihlung

Abb. 2 Die Eltern Simsons nach Hendrick Goltzius.
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Abb. 3 Ri. 13,20 nach Jean P. Laurens.

Abb. 8 Simson und die Stadttore von Gaza nach dem
Monogrammisten MS (Lutherbibel 1534).
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DIE IN DER ERZAHLUNG AUFTRETENDEN PERSONEN

(1) Die Frau

Die Frau nimmt eine vorrangige Stellung ein. Wie viele andere in
den Vordergrund tretende Frauen im AT wird ihr Eigenname jedoch
nicht genannt,’ sondern sie wird unter Verweis auf die Identitit ihres
Mannes, Manoach, vorgestellt. Der Erzihler teilt iiber sie nur mit,
dass sie unfruchtbar war und nie geboren hatte (V. 2). Durch den
hendiadysartigen Ausdruck (vgl. Jes. 54,1; Hi. 24,21) erhilt die
Tatsache der Unfruchtbarkeit allen Nachdruck. Der Bote des Herrn,
dem auBergewdhnliche Kenntnis zugeschrieben wird (vgl. 1 Sam.
14,17.20; 19,27), bestitigt, was der Erzdhler mitgeteilt hat (V. 3).
Kurzum: die Unfruchtbarkeit der Frau ist eine unwiderlegliche Tat-
sache.

Die Unfruchtbarkeit der Frau begegnet als Thema des Ofteren im
AT (z.B. Gen. 11,30; 25,21; 29,31). Im Hinblick auf Richter 13 ist
vor allem 1 Sam. 1,2.5 von Interesse und im NT Luk. 1,7.36, Texte,
die die Geburt eines dem Dienst des Herrn geweihten Menschen zum
Thema haben, zum einen die Erzihlung von Hanna, der Mutter Sa-
muels, und zum anderen die Erzdhlung von Zacharias und Elisabeth,
den Eltern von Johannes dem Téufer. Die Geburt wird darin als
auBergewdhnliches Ereignis beschrieben, das Gott selbst zu verdan-
ken ist (1 Sam. 2,5; Luk. 1,25.64; vgl. auch Ps. 113,9).

Details bzgl. der Unfruchtbarkeit werden in Richter 13 nicht ge-
nannt. Unerwihnt bleibt das Alter der Frau (siehe hingegen Gen.
17,17; 18,11; Luk. 1,7.18.36).* Ein hohes Alter wiirde den besonde-

? Ein Los, das sie mit etwa flinfunddreiBig anderen im AT auftretenden Frauen
teilt. Siehe z.B. Gen. 39,7; Ri. 11,34 und ferner J.J. Stamm, ‘Hebrdische Frauenna-
men’, in: Hebrdische Wortforschung (FS W. Baumgartner), Leiden 1967, 301-339
(S. 309). Die von W. van Wieringen, *,Wer ... #h, dein Name, bitte?* Ein erster Ver-
such, mit der Frau ohne Namen aus Richter 13 Bekanntschaft zu machen’, in:
Unless Some Guide Me... (FS K.A. Deurloo), Maastricht 2001, 95-105, verteidigte
Auffassung, dass die Namenlosigkeit in Richter 13 funktioneller Art ist, verlangt der
Vorstellungskraft des Interpreten einiges ab.

* Von bildenden Kiinstlern wird Simsons Mutter als eine alte fromme Frau
portritiert. Siche Abb. 1, ein Stich nach einer Zeichnung von Maarten de Vos (Ende
16.Jh.). Er ist Teil einer Reihe von Stichen mit alttestamentlichen Frauen, die von
Johannes Baptista Collaert I. erstellt und von Philippus Galle herausgegeben wurden.
Die hier aufgenommene Abbildung ist Allernouwkeurigste Verhandelingen der
Geschiedenissen van het Oud Testament, Antwerpen 1784, gegeniiber S. 123,
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ren Charakter der Geburt verstidrken. Auch wird nicht erziihlt, dass
das Thema der Kinderlosigkeit Gegenstand in den Gebeten der Frau
war (siehe hingegen 1 Sam. 1,9-18; Luk. 1,13), und ebenso wenig,
dass sie und ihr Mann fromme Menschen waren (siehe hingegen
Luk. 1,6). In 1 Samuel 1 wird explizit iiber die Zeugung durch ihren
Ehemann gesprochen (V. 19). In Lukas 1 wird darauf angespielt (V.
24). Weder von diesem noch von jenem ist in Richter 13 die Rede.
Aller Nachdruck liegt dort auf der Initiative Gottes. Der Bote sagt
der Frau sogar: ‘du bist schwanger und wirst einen Sohn gebéren’.’
So wird impliziert, dass das Kind, das geboren wird, ein ‘echtes
Kind Gottes’ ist.

Die Frau wird als klug présentiert. In ihrer Beschreibung der Iden-
titéit des Boten (13,6) liegt sie u.a. durch die Verwendung des Be-
griffs ‘furchterweckend’ (vgl. z.B. Gen. 28,17) schon nahe bei der
Wahrheit (siehe hingegen 13,17-20.21b). Sie weil die Situation
besser zu beurteilen als ihr Mann (13,23).6 Thr kommt die Ehre zu als
erste (zweimal) vom Boten aufgesucht zu werden (vgl. Luk. 1,26-38;
siehe hingegen Luk. 1,11-23).

(2) Der Bote

In der Ubersetzung wird der Bote mit ‘ein Bote des Herrn’ wiederge-
geben. Moglich ist aber auch die Ubersetzung ‘der Bote des Herrn’.
Hinter der Terminologie verbirgt sich die Vorstellung von Gott als
dem im Himmel thronenden, von einem Hofstaat umgebenen Kdnig
(z.B. 1 Kon. 22,19-23; Jes. 6; Ps. 82; Hi. 1-2). Als himmlischer

entnommen. Auf einem Stich von Hendrick Goltzius aus dem Jahr 1586 (Abb. 2)
werden beide Eltern als alte Menschen abgebildet. Siehe zum Stich P. van der Coelen
v.a., Patriarchs, Angels and Prophets. The Old Testament in Netherlandish
Printmaking from Lucas van Leyden to Rembrandt, Amsterdam 1996, 106. Er hat als
Vorlage fiir ein Gemilde von Pieter Lastman (erste Hilfte des 17.Jh.s) gedient. Darauf
werden Manoach und seine Frau jedoch nicht mehr als typisch alte Menschen
dargestellt. Die Frau hat vielmehr etwas Jugendliches. Siehe J. van Gent, G.M.C.
Pastoor, in: C. Timpel v.a., Het Oude Testament in de schilderkunst van de Gouden
Eeuw, Zwolle 1991, 70. Auch auf anderen Gemiilden von Lastman (s.u.) erscheinen
beide gerade nicht als alte Menschen. Es ist nicht auszuschlieBen, dass das Portrit von
Flavius Josephus’ Version von Ri. 13 (siche Kap. 2) beeinflusst ist.

* Derselbe Ausdruck wird auch in Gen. 16,11 verwendet. Dort iibersetzt man:
‘Du bist schwanger ...". Gebriuchlich ist in Ri. 13,5 die Ubersetzung: ‘Du wirst
schwanger werden ...". Der Text bietet hierfiir keinen Anlass.

® In Ri. 6,22 ist es Gott, der die Angst vor dem Tod nimmt.
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Konig unterhilt Gott mittels Boten Kontakt zur Erde (z.B. Gen.
28,12). Auf diese Weise weiB er den Abstand zwischen ihm und den
Menschen zu iiberbriicken. Bei der Ubersetzung ‘ein Bote’ muss an
einen nicht niher bestimmten Diener Gottes gedacht werden, einem
Vertreter der himmlischen Ratsversammlung. Bei der Ubersetzung
‘der Bote’ muss man an einen spezifischen Diener denken, den
GroBwesir oder ersten Minister der himmlischen Ratsversammlung.
In beiden Fillen tritt der Bote als Reprisentant und Wortfiihrer Got-
tes auf. Der Auftraggeber ist im Sendenden gegenwirtig. Dies wird
aus Abschnitten deutlich, in denen abwechselnd von ‘dem Boten des
Herrn/Gottes” und ‘der Herr/Gott’ die Rede ist (z.B. Ex. 3,2-12; Ri.
6,11-21; siehe auch Ri. 13,21.23).

Der Bote ist nicht als Himmelsbewohner erkennbar (vgl. Heb.
13,2).7 In 13,10.11 wird er als ‘der Mann’ bezeichnet. In der Be-
schreibung der Frau kennzeichnet sie ihn als ‘einen Mann Gottes’
und fiigt hinzu, dass seine Erscheinung ‘sehr furchterweckend’ war
wie ‘die Erscheinung eines gottlichen Boten’ (V. 6),® von jemandem
aus einer anderen Welt. Indem sie ihn als ‘Mann Gottes’ bezeichnet,
charakterisiert sie ihn als eine auBlergewdhnliche Persénlichkeit, als
jemanden mit besonderer Ausstrahlung, der gbttlicher Eigenschaften
und Krifte teilhaftig ist und daher als Botschafter Gottes auftreten
kann (z.B. 1 Sam. 2,27; 9,6-10; 1 Kon. 12,22; 13,1), aber auch iiber
Naturgewalten verfiigen kann (2 Kén. 1) und imstande ist Wunder
zu tun (z.B. 1 Kén. 17; 2 Kén. 2,19-22; 3-7). In 2 Kon. 4,14-17 ist es
der ‘Mann Gottes’ Elisa, der einer Frau, fiir die eine Schwanger-
schaft ausgeschlossen scheint, die Geburt eines Sohns ankiindigt.

Die Frau nahm den Boten als einen Menschen wahr, als einen
derjenigen Menschen mit einer derart imponierenden Persénlichkeit,
die das menschliche Maf} iibersteigen und auf dem Niveau ‘eines

7 Die Ubersetzung ‘ein/der Engel’ ist missverstandlich, weil sie unter Einfluss
der ikonographischen Tradition bzgl. der Erscheinungsform der Himmelsbewohner
zu Unrecht das Bild einer gefliigelten Person aufruft. Im AT sind die Keruben (z.B.
Ex. 25,20; 37,9; 1 Kon. 6,24.27; Ez. 10,8.12.16.19.21) und die Seraphen (Jes. 6,2.6)
gefliigelte Wesen.

 ml'k h'lhym. In der Erzhlung wird der Bote vom Erzihler konsequent ‘Bote
des Herrn® genannt (13,3.13.15.16 [2x].17-18.20.21), mit Ausnahme von 13,9 (vgl.
Ri. 6,20), wo im Kontext von einer hdufigen Verwendung von '/hym die Rede ist.
Dem Erzihler ist die Identitit des Boten bekannt. Der Frau nicht. Sie beschreibt die
Wirkung, die er auf sie machte.
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gottlichen Boten’ fungieren (vgl. 2 Sam. 14,17.20; 19,27 und siehe
1 Petr. 4,11). Im Angesicht eines Menschen kann das Angesicht
Gottes erkannt werden (Gen. 33,10). Auf jeden Fall ist der Bote des
Herrn nicht auf ersten Blick als himmlischer Abgesandter Gottes
erkennbar (V. 16b). Indem Manoach an die Beschreibung vonseiten
seiner Frau ‘des Mannes’ als ‘Mann Gottes’, als eines menschlichen
Gesandten Gottes, ankniipft, bittet er Gott, den Mann noch einmal zu
senden (V. 8). Erst nach der Selbstoffenbarung und Himmelfahrt des
Boten, nachdem der Bote Feuer als Beftorderungsmittel verwendet
hat (V. 20),'° realisiert Manoach, dass der betreffende Mann kein
Mensch ist und auch kein auBergewdhnlicher Mensch, jemand, der
das Aussehen ‘eines géttlichen Wesens’ hat und sich auch so
verhilt, ‘eine hohere Macht’, sondern tatsichlich jemand aus ‘der
anderen Welt’."" Er fiirchtet, dass die Konfrontation mit ‘dem Heili-

% In der Darstellung von Ri. 13 in der bildenden Kunst ist der Bote meist als Vertreter
der himmlischen Welt erkennbar. Er wird mit Fliigeln abgebildet. Beliebt ist bei den
bildenden Kiinstlern die in Ri. 13,19-20 beschricbene Himmelfahrt des Boten.
Manchmal liegt der Akzent dabei auf V.19: Manoach und seine Frau sehen den Boten
aufsteigen. Dies ist u.a. auf zwei Gemilden von Lastman der Fall, die in A. Tiimpel, P.
Schatborn, Pieter Lastman. Leermeester van Rembrandt, Zwolle 1991, 121, 129,
reproduziert wurden, sowie auf Stichen von Jacob Savry, nach Matthaeus Merian, und
Jan Luyken. Siehe diesbeziiglich Flavii Josephi Hoochgeroemde Joodsche Historien,
Dordrecht, Jacobus Savry, 1665, fol. 64 verso, und De schriftuurlyke geschiedenissen
en gelykenissen, van het Oude en Nieuwe Verbond (..) door Johannes Luiken,
Amsterdam 1712, 175. Auch von anderen niederlindischen Malern des 17.Jh.s wird die
Szene abgebildet. U.a. von Govaert Flinck und Willem Drost. Siehe Van Gent, Pastoor,
in: Timpel u.a., Gouden Eeuw, 72, 80. Auf dem Gemélde von Drost (Gemiildegalerie
Dresden, frither Rembrandt van Rhijn zugeschrieben; siche z.B. Th. Ehrenstein [Hg.],
Das Alte Testament im Bilde, Wien 1923, 499) liegt der Akzent auf Ri. 13,20. Der
Blick von Manoach und seiner Frau ist abgewendet; ihre Héinde sind gefaltet; der Bote
hat mehr Arme als Fliigel. Die Szene wird auch auf unterschiedliche Art auf
Wandfliesen wiedergegeben. Siehe Pluis, Bibelfliesen. Biblische Darstellungen auf
niederldndischen Wandfliesen vom 17. bis zum 20. Jahrhundert, Miinster 1994, 319-
320. Auch auf einem Gemilde aus dem 19.Jh. von Jean P. Laurens, abgebildet in
Ehrenstein (Hg.), Das Alte Testament im Bilde, 506, liegt der Akzent auf Ri. 13,20.
Siehe Abb. 3.

19 vgl. C. Houtman, Der Himmel im Alten Testament, Leiden 1993, 326.

" In Gen. 32,25 umschreibt der Erzihler denjenigen, mit dem Jakob kampft, als
‘einen Mann’. Von Jakob wird er als 'Jhym identifiziert (V. 31). Es gibt noch einen
weiteren Beriithrungspunkt von Ri. 13 mit Gen. 32, ndmlich die Frage nach dem Na-
men, der Identitit der spéter als Jhym erkannten Person. Siehe Ri. 13,17-18 (vgl.
auch V. 6b) neben Gen. 32,30 (vgl. V. 28-29). Der verwendete Begriff ist vage. So
iiberrascht es nicht, dass die Identitit des ‘Mannes’ in Gen. 32 Gegenstand der Dis-
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gen’ trotz der addquaten Reaktion (V. 20b; vgl. Gen. 17,3; Ex. 3,5-6;
Jos. 5,15) fiir ihn und seine Frau fatal enden kénnte (V. 22)."?

(3) Manoach

Im Gegensatz zu seiner Frau nimmt er keine abwartende Haltung
ein. Was seine Frau ihm erzihlt hat, veranlasst ihn, seine Position zu
bestimmen."” Dies war umso notwendiger, weil die von seiner Frau
verwendete Terminologie ‘kommen zu’ (bw’ + ‘el) doppeldeutig ist
— sie kann als Euphemismus fiir Geschlechtsgemeinschaft gebraucht
werden (z.B. Gen. 6,4; 16,2; 30,3; 38,8.9; Ri. 16,1) — und die Begeg-
nung mit dem Boten wihrend seiner Abwesenheit stattfand (vgl.
auch 13,9 und siehe Deut. 22,25-29)"* und die Frau, obwohl sie
vermuten ldsst einem Gottesgesandten begegnet zu sein, ihm keine
vollige Eindeutigkeit iiber die Identitit des Mannes verschafft hatte

kussion ist und auch Esau zu den Kandidaten gehort. Siehe z.B. J. Taschner, ‘Mit
wem ringt Jakob in der Nacht? Oder: Der Versuch, mit Rembrandt eine Leerstelle
auszuleuchten’, Biblical Interpretation 6 (1998), 367-380. Von Interesse ist, dass
der Erzihler in Ri. 13 {iber ‘den Boten des Herrn’ spricht (V. 21b), aber von Mano-
ach der Betreffende als "/hym, ‘eine hohere Macht’ umschrieben wird (V. 22). Gide-
on, in derselben Situation, verwendet in direkter Rede hingegen die konkretere Be-
zeichnung ‘Bote des Herrn” (Ri. 6,22).

' Die Vorstellung, dass der Herr/Gott und seine Repriisentanten so sehr mit
Kraft geladen sind, dass die Augen (vgl. Ex. 3,6 und siehe Dan. 8,17-18; 10,8-21)
und die Ohren (vgl. Ex. 20,19; Deut. 4,33; 5,4.24.26) des Menschen deren Ausstrah-
lung und Entladung kaum oder gar nicht ertragen konnen und es auBergewshnlich
ist, wenn der Mensch die direkte Konfrontation iiberlebt, begegnet auch sonst im
AT. Siehe vor allem Gen. 32,31 und Ri. 6,22. In Gen. 32,31 ist ebenso wie in Ri.
13,22 'lhym Objekt des Sehens. In Gen. 32,31 wird die Unmittelbarkeit und die In-
timitdt des Kontakts noch unterstrichen durch den Gebrauch von pnym ‘I pnym, ‘von
Angesicht zu Angesicht’, unter vier Augen. 'lhym ist Objekt, nicht der Herr
(JHWH). Es ist unmdglich, Gott direkt ins Gesicht zu sehen (Ex. 33,20.23; siehe
auch Num. 12,8). Jedoch spricht Gott mit Mose unter vier Augen (Ex. 33,11). Wenn
im AT davon die Rede ist, den Herrn (JHWH) zu sehen, wird er selbst — unbe-
schreiblich heilig und erhaben wie er ist — nicht beschrieben (Jes. 6,1.5; vgl. auch
Ex. 24,10).

" Siehe in diesem Zusammenhang die Art und Weise, wie Josef nach der Be-
schreibung von Mat. 1,19-24 auf die Schwangerschaft Marias reagiert. Er wollte die
Frucht nicht als die seine anerkennen. Erst nachdem ein Bote des Herrn ihm in ei-
nem Traum Einsicht in die Art von Marias Schwangerschaft geschenkt hatte, war er
bereit sie zu heiraten.

14 Vgl. z.B. R. Bartelmus, Heroentum in Israel und seiner Umwelt, Ziirich 1979,
95f.; A. Reinhartz, ‘Samson’s Mother: An Unnamed Protagonist’, Journal for the
Study of the Old Testament 55 (1992), 25-37 (34f.).
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(13,6-7). Deshalb tritt er in Aktion. Indem er bei der Mitteilung der
Frau als einer vollendeten Tatsache ankniipft, scheint er anfinglich
vor allem an Regeln interessiert zu sein, woran sich der Junge, der
geboren werden soll, wird halten miissen (13,8.12). Nachdem der
Bote ihm verdeutlicht hat, dass der Junge bereits im MutterschoB als
Nasirder behandelt werden muss (13,13-14), liddt Manoach den Bo-
ten zu einer Mahlzeit ein (13,15). Die ‘unmenschliche’ Reaktion des
Boten (13,16) fiihrt wie von selbst zur Schlussfolgerung, dass der
Betreffende kein gewdhnlicher Mensch sein kann und zu Manoachs
Frage an ihn, seine Identitdt zu enthiillen, um nach der Geburt des
Jungen imstande zu sein, addquat reagieren zu kdnnen (13,17). So
wird Manoach als Ergebnis seiner Fragen schlussendlich die Iden-
titédt des Boten enthiillt und dringt es zu ihm durch, dass Gott selbst
prisent war (13,22). So vermag er seine Position zu bestimmen. Er
reagiert als erster auf die Selbstmanifestation des Boten (13,22),
bleibt aber in seiner Beurteilung der Situation hinter der Frau zuriick
(13,23), die im Ubrigen in der Beschreibung, die sie Manoach von
dem Boten gab (13,6), bereits ganz nahe bei der wahren Identitiit des
Boten war. Manoachs Fragen haben zur Folge, dass die wahre Iden-
titdt des Boten enthiillt wird und ihm die Sicherheit gegeben wird,
dass der Mann, der der Frau erschienen ist, tatsédchlich ein Gottesge-
sandter war. Indirekt wird ihm dadurch auch die Identitdt und das
wahre Wesen des Jungen offenbart.

IN DER ERZAHLUNG GENANNTE PERSONEN

(1) Der Herr (JHWH)

JHWH wird in dem verbindenden Text genannt (13,1a.8.19) und in
der direkten Rede des Boten (13,16) und der Frau (13,23). Im ver-
bindenden Text wird er nicht nur genannt, sondern ist er auch als
handelnde Person prisent (13,1b.24; vgl. auch 13,25), auch unter
dem Namen ‘Gott’ (13,9)."” In der Gestalt seines Boten dominiert er
die Erzdhlung. Evident ist, dass er als der groBe Regisseur der Ereig-
nisse betrachtet wird (siehe vor allem Ri. 14,4).

'* Insgesamt begegnet das Tetragramm JHWH 18x in Ri. 13; der Begriff ‘Gott’
13x,
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(2) Der Retter

Der Junge, dessen Geburt angekiindigt wird (13,5.7) und dem der
Name Simson gegeben wird (13,24),'° ist zum Retter vorbestimmt,
um sich fiir die Befreiung seines Volkes von den Unterdriickern
einzusetzen (Ri. 13,5b). Als solcher wird er als ein Nasirder Gottes
beschrieben (13,5.7), also jemand, der sein Leben dem Dienst des
Herrn weiht und dafiir abgesondert ist. Das AT kennt noch so jeman-
den, der Gott geweiht ist: Samuel. Der Begriff Nasirder wird fiir ihn
nicht explizit verwendet, aber angesichts der Tatsache, dass er mit
Simson das #uBere Kennzeichen des Nasirdertums teilte (‘keine
Schermesser kommt iiber sein Haupt’, 1 Sam. 1,11.28; 2,11; vgl. Ri.
13,5; 16,17) und in seinem Fall explizit erzihlt wird, dass er dazu
bestimmt war, sein Leben lang dem Dienst des Herrn sich zu weihen
(1 Sam. 1,11; vgl. Ri. 13,7), kann auch er als Nasiriier betrachtet
werden. Anonyme Nasirder werden in Am. 2,11-12 genannt, parallel
zu ‘Propheten’. Dadurch wird das Bild bestitigt, das uns in Richter
13 und 1 Samuel 1 begegnet. Der Nasiréer ist jemand mit einer be-
sonderen Beziehung zu Gott, der zu den Charismatikern gerechnet
werden kann. So fungieren Simson und Samuel in den Erzihlungen.
Samuel wird ‘Mann Gottes’ genannt und zugleich ‘Prophet’ und
‘Seher’ (1 Sam. 9,6-10)."" Er tritt als ein Anfiihrer Israels auf, als
‘Richter’ (1 Sam. 7,15; vgl. 1 Sam. 7,6.16-17). Auch Simson wird
als ein Mann bezeichnet, der Israel leitete (Ri. 15,20; 16,31),
wihrend iiber ihn zudem erzihlt wird, dass er sich von Zeit zu Zeit
als ein vom Geist Gottes getriebener Mensch erwies (Ri. 13,25;

' Eine h#ufig anzutreffende Auffassung ist, dass der Name Simson mithilfe des
hebréischen Semes, ‘Sonne’, erkldrt werden miisse. Der Name als solcher wird
jedoch in der Erzdhlung nicht erklirt (siche hingegen z.B. Ex. 1,22; 2,10; 1 Sam.
1,20) und fungiert offensichtlich als ein Name in der Erzihlung, wie sie vor uns
liegt, aber eben nicht mehr. Eine Erkldrung des Namens liefert deshalb keinen Bei-
trag zum Versténdnis der Erzihlung als solcher. M. Garsiel, Biblical Names, Ramat
Gan 1991, 82, meint, dass Ri. 14,10 ein kritisches Wortspiel mit dem Namen Sim-
son beinhaltet: Simson, obwohl Nasirser, verhlt sich wie alle anderen jungen Min-
ner und bereitet ein mith, ein Trinkgelage.

"7 Auch Johannes wird Prophet genannt (Luk. 1,76).
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14,6.19; 15,14)'® und als solcher iiber auBergewdhnliche Kraft verfiigte.

Uber die Lebensweise des Nasirders vernehmen wir in Richter 13
mit Ausnahme der Vorschrift bzgl. des Haupthaars nichts, obwohl
der Punkt zweimal ausdriicklich von Manoach angesprochen wird
(V. 8, 12). Aus Am. 2,12 kann die Schlussfolgerung gezogen wer-
den, dass sich Nasirder des Weingenusses enthielten. Weder aus den
Erzéhlungen iiber Simson noch aus denen iiber Samuel kann abgelei-
tet werden, dass sie bestimmte Speise- und Trinkgewohnheiten in
Ehren hielten."” In Richter 13 kommt den Vorschriften groBer Raum
zu, an die die Frau Manoachs sich wihrend der Schwangerschaft
halten musste. Insgesamt dreimal (V. 4, 7, 14) wird in variierender
Form mitgeteilt, dass alkoholhaltiges Getrénk und sogar die Friichte
des Weinstocks (v. 14) ebenso wie alle unreine Nahrung fiir sie tabu
sind. Sie muss reines Fleisch essen (vgl. Ex. 22,30; Lev. 22,8; Deut.
14,21 und siehe Lev. 11; Deut. 14) und eventuell ungeséuertes
Brot.?® Wihrend der Schwangerschaft muss sie als ein Gott ge-
weihter Mensch leben, damit die Frucht in ihrem SchoB ‘unbefleckt’
sein wird und das Kind bei seiner Geburt vollkommen heilig sein
wird und ganz und gar Gott zugehérig sein kann. Darum muss sie
sich auch von Bier und Wein enthalten. Denn Alkoholkonsum und
als Folge Trunkenheit sind mit dem Kontakt mit ‘dem Heiligen’
unvereinbar (vgl. Lev. 10,9-10; Ez. 44,21). So wird es im Hinblick
auf den Ursprung des Charismas ihres Sohnes keine Unsicherheit

'8 vgl. auch Ri. 3,10; 6,34; 11,29. Der verwendete Ausdruck kennzeichnet als
Ausdruck den Betreffenden als einen Charismatiker, aber tut der Distanz gegeniiber
Gott keinen Abbruch. Das Tun und Lassen des Charismatikers kann jedoch nicht
ohne weiteres als das von Gottes selbst oder von ihm gelenkt betrachtet werden. In
Luk. 1,15 wird iiber Johannes gesagt, dass er ‘mit heiligem Geist erfiillt werden soll,
bereits im SchoB seiner Mutter’ (vgl. auch Luk. 1,66.80). Der Besitz der Gabe des
Geistes ist nicht temporfr, sondern permanent. Im Hinblick auf Jesus siche Mar.
112

19 Siehe hingegen, was in Luk. 1,15 iiber Johannes gesagt wird. In seinem Fall
fehlt eine Anweisung bzgl. seines Haupthaars.

2 Ungesauertes Brot wird im AT nahezu ausschlieBlich im Zusammenhang mit
dem Kultus und kultischen Vorschrifien genannt. Sauerteig entsteht durch Gérung
und F#ulnis und muss vom heiligen Gott ferngehalten werden (vgl. Lev. 2,11). Un-
gesuertes Brot ist Speise Gottes (vgl. Gen. 19,3 und siehe auch Ri. 6,19-21; 1 Sam.
28,24 [rituelle Mahlzeit?]) und vielleicht auch die Speise, die den Menschen rein
halt.
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geben. Dessen Herkunft liegt nicht in der Natur begriindet, sondern
verdankt sich allein gottlicher Beseelung.

Uber Hanna wird in 1 Samuel 1 mit wenigen Worten erzihlt, dass
sie sich wihrend ihrer Schwangerschaft an Speisevorschriften hielt.
Sie machen keinen Teil ihrer Geliibde aus. Jedoch beinhaltet die
Geschichte, die Samuels Zeugung und Geburt vorausgeht (1 Sam.
1,19-20), folgende Zusicherung aus ihrem Mund: ‘Wein und Bier
habe ich nicht getrunken’ (1 Sam. 1,15). Daraus darf man vielleicht
ableiten, dass vorausgesetzt wird, dass Hanna wihrend ihrer
Schwangerschaft der Bestimmung Rechnung trug, die sie ihrem
Kind zugedacht hatte, und ‘heilig’ lebte. Wie dem auch sei, aufgrund
der Tatsache, dass der ungeborene Simson nicht mit Unreinheit und
Alkohol infiziert werden darf, dréngt sich die Schlussfolgerung auf,
dass fiir ihn als Nasirder nach seiner Geburt dieselben Regeln galten,
an die seine Mutter sich vor seiner Geburt halten musste.”’ Wie
gesagt, nehmen die Erzdhlungen hierauf keinen Bezug. Vielmehr
gewinnt man den Eindruck, dass er ein Freigeist oder Freibeuter war.

Der Erzdihler und der Schreiber

Der Erzihler prisentiert sich als ein Informant, der nichts anders tut
als Tatsachen mitzuteilen. Er ist jedoch ein Instrument des Schrei-
bers, der ihn gebraucht, um die Szenen des Schauspiels zu verbin-
den, den Fortgang der Ereignisse zu beleuchten und Personen in den
Vordergrund zu stellen. Unbemerkt steuert der Erzihler die Urteils-
bildung der Zuschauer.

Nicht nur der Erzihler, sondern ebenso die handelnden Personen
sind Schopfungen des Schreibers. Sie reden die von ihm eingegebe-
nen Worte und spielen die von ihm erdachte Rolle. Er ist derjenige,
der inszeniert. Nimmt man die von ihm geschaffenen direkten Reden
zum Ausgangspunkt, kdnnen im Schauspiel von Richter 13 folgende
Szenen mit wechselnden Spielern und Umgebung unterschieden
werden:

2! In Ri. 13,13-14 erhilt Manoach deshalb eine implizite Antwort auf seine Fra-
ge. Num. 6,1-22 beinhalten Vorschriften im Hinblick auf ein befristetes Nasirder-
tum, das Geliibde, sich fiir eine bestimmte Zeit, Gott zu weihen. Die dortigen Anga-
ben tragen nicht direkt zu Erhellung von Ri. 13 bei. Wenn man so méchte, kann
man annehmen, dass die Frau wihrend ihrer Schwangerschaft als ein Nasirder im
Geist von Num. 6 lebt. Von einem Geliibde oder dergleichen ist jedoch keine Rede.
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(1) 13,3-5: die Begegnung zwischen dem Boten und der Frau; nur
der erste kommt zu Wort.

(2) 13,6-7: Die Frau informiert Manoach iiber das, was ihr widerfah-
ren ist; nur die Frau kommt zu Wort.

(3) 13,8: Das Gebet Manoachs.

(4) 13,10: Die Frau informiert Manoach iiber das, was ihr widerfah-
ren ist; nur die Frau kommt zu Wort.

(5) 13,11-18: Ein Dialog zwischen Manoach und dem Boten mit der
Frau als schweigende Dritte.

(6) 13,22-23: Ein Dialog zwischen Manoach und der Frau.

Der Schreiber ist verantwortlich fiir den Anteil, den jeder der Spieler
in dem Schauspiel hat, und fiir den Text, den sie sprechen. Wenn wir
den Anteil am gesprochenen Text betrachten, den er seinen Spielern
gewihrt, konnen wir feststellen, dass der Bote den gréBten Anteil hat
(kursiver Text); fiinfmal kommt er zu Wort (4x in Reaktion auf eine
Frage bzw. Bitte Manoachs); Manoach (unterstrichener Text) er-
greift zwar am hiufigsten das Wort (7x; 6x stellt er eine Frage bzw.
duBert eine Bitte), hat aber quantitativ den geringsten Anteil am
gesprochenen Wort, wihrend die Frau (Fettdruck) am wenigsten zu
Wort kommt (3x); sie hat jedoch einen groBeren Anteil an der direk-
ten Rede als Manoach. Zudem erhilt sie das letzte Wort.

Auffallend ist das AusmaB der Wiederholungen vonseiten des
Schreibers und die Variation, die er dabei vornimmt. Betrachten wir,
wie die Frau die Botschaft wiedergibt, die sie vom Boten vernom-
men hat (13,7), fillt auf, dass sie davon eine verkiirzte Version gibt,
die um eine kleine Zufligung ergénzt wird. Drei Elemente fehlen: (1)
Die Feststellung, dass sie unfruchtbar ist und nie geboren hat (auch
vom Erzihler erwihnt [13,2b]); (2) die Mitteilung, dass auf das
Haupt des Jungen kein Schermesser kommen darf (Simson weiB das
spiter offensichtlich [16,17]); (3) die Aufgabe des Jungen, Befreier
zu sein. Der Mitteilung, dass er ein Nasirder sein soll, fiigt sie hinzu:
‘bis zum Tag seines Todes” (vgl. 16,22.28-30). Damit scheint der
Schreiber iiber sie die Zweifel zu antizipieren, die beim Lesen von
Richter 14-16 hinsichtlich Simsons Nasirdertum aufsteigen kdnnten,
wenn man die Art und Weise beleuchtet, wie er dem Ganzen Gestalt
verleiht. Dass (2) unerwihnt bleibt, ist Anlass fiir das Gebet Mano-
achs. Er will wissen, an welche Regeln der Junge sich halten muss
(13,8). Auch im Gesprich mit dem Boten greift er diesen Punkt auf
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(13,12). Im Allgemeinen kann gesagt werden, dass der Schreiber
seinen Text so konzipiert, dass Fragen offen bleiben und aufgerufen
werden. Er hat auf diese Weise die Freiheit, auf bestimmte Punkte
zuriickzukommen und sie niher auszuarbeiten. Das ist der Fall bei
der Mitteilung der Frau, dass sie den Boten nicht nach seiner Her-
kunft gefragt hat und er seine Identitdt nicht bekannt gab (13,6).
Dadurch ist der Schreiber imstande, Manoach lange Zeit in der
Erzdhlung als den Unwissenden (13,16b) erscheinen zu lassen, und
ruft er Fragen auf, auf die er spéter zuriickkommen kann (13,17-20).
Was nun die Fragen von Manoach betrifft (13,8b.12), fillt ins Auge,
dass sie zumindest explizit unbeantwortet bleiben. Auf seine Frage
an den Boten (13,12) bekommt er nicht zu hren, wie die Lebens-
weise des Jungen sein soll, sondern der Bote wiederholt, nun in ganz
ausfiihrlicher Form, die Regeln, woran die Frau sich wihrend ihrer
Schwangerschaft zu halten hat (13,13-14). Dies war Manoach jedoch
schon bekannt (13,7). Die Wiederholung stellt uns vor die Frage
nach den Beziigen innerhalb der Erzihlung, zwischen dem, was die
besondere Aufmerksamkeit des Schreibers genieft, und dem, was
weniger Nachdruck erfihrt.

Dreimal, davon zweimal direkt aus dem Mund des Boten, héren
wir, dass die Frau keinen Wein oder Bier und keine unreine Speise
genieBen darf (13,4.7.14). Alle Aufmerksamkeit wird auf die Frau
und ihre Schwangerschaft konzentriert. Dieses besondere Interesse
kommt ihr iibrigens nicht aufgrund ihrer selbst zu, sondern wegen
des Jungen, den sie gebéren wird. Ihre Schwangerschaft wird ‘unbe-
fleckt’ sein miissen, damit der Junge ein ‘Vollblut’-Nasirder sein
wird. Die Erzihlung muss vor allem dazu dienen, ein klares Bild von
der Identitdt und dem besonderen Charakter des angekiindigten, als
Nasirder beschriebenen Befreiers zu vermitteln (13,5.7). Darum
liegt, wihrend das Hauptthema die Ankiindigung des kommenden
Retters ist, aller Nachdruck auf dem Unterthema, dem besonderen
Charakter der Zeugung und der besonderen Fiirsorge wihrend der
Schwangerschaft, und wird auch die nétige Aufmerksamkeit der
Enthiillung der Identitit des Boten gewidmet, wihrend die Geburt
selbst und die Jugend des Jungen nur beildufig erwdhnt werden
(13,24). Hinsichtlich des ersten Punktes wird zum Ausdruck ge-
bracht, dass sich die Zeugung der Initiative Gottes verdankt. Unter-
strichen wird, dass die Frau unfruchtbar war und noch nie geboren
hat (13,2-3). Zudem wird der Beweis fiir die Tatsache geliefert, dass
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eine gottliche Intervention im Leben der Frau stattgefunden hat.
Dadurch, dass der ‘Mann’ seine Identitit nicht preisgeben will und
im Feuer zum Himmel hinaufsteigt, gibt er zu erkennen, woher er
kommt, und gibt zumindest zum Teil seine Identitit preis (13,17-
20.22-23). Bis zu zweimal wird mitgeteilt, dass es zwei Zeugen gab
(13,19-20).2 Auf diese Weise wird bestitigt, dass in dieser Ge-
schichte Gott selbst der Handelnde ist.”

Eine Ankiindigungserzihlung

Aus der Beschreibung der Personen in der Erzahlung wird deutlich,
dass Richter 13 eine Anzahl Beriihrungspunkte mit 1 Samuel 1 und
Lukas 1 aufweist. Wir verharren kurz bei den Ubereinstimmungen
und Unterschieden zwischen den genannten Kapiteln, um so das
Thema und den Charakter von Richter 13 niher zu bestimmen.

Das Motiv der Unfruchtbarkeit kam bei der Beschreibung der Frau
als handelnde Person zur Sprache. Das Motiv fehlt in Luk. 1,26-38,
der Erzihlung iiber die Ankiindigung der Geburt Jesu. Mit der
Erzihlung teilt Richter 13 den Nachdruck auf die Initiative Gottes
als Ursache der Geburt. Explizit wird der in Lukas 1 angekiindigte
Sohn ‘Sohn des Allerhdchsten’ (V. 32) und ‘Sohn Gottes’ (V. 35)
genannt und mitgeteilt, dass seine Geburt der Kraft des Al-
lerhdchsten entspringt, die Maria iiberschatten wird (V. 35; vgl. Mat.
1,18.20). In Luk. 1,34 erkldrt Maria keine Gemeinschaft mit einem
Mann gehabt zu haben (vgl. Mat. 1,25). Eine derartige explizite
Information fehlt in Richter 13. Dort wird jedoch ebenso wenig iiber
die Zeugung durch den Ehemann gesprochen. Man kénnte deshalb
Richter 13 als eine Erzihlung iiber die Uberschattung der Frau Ma-
noachs durch die Kraft des Boten Gottes lesen. Denn er sagt ihr: ‘Du
bist schwanger’ (13,5.7). Die Vorschriften, die die Frau befolgen

2 ygl. C. Houtman, Exodus I (Historical Commentary on the Old Testament),
Kampen 1993, 61, und siche zum zweifachen Zeugnis auch Ri. 6,36-40 (vgl. 6,17).

B Ri. 6,11-24, insbesondere Ri. 6,18-24 weist verschiedene Ubereinstimmungen
mit Ri. 13,15-23 auf. Im Licht von Ri. 6,24 ist es mdglich, Ri. 6 formkritisch als
Kultatiologie aufzufassen, eine Erzéihlung diber den Ursprung eines heiligen Ortes
(vgl. zB. Gen. 28,10-22): Gott sclbst hat den Ort angegeben und den steinernen
(vgl. 13,19) Altar (13,20) als Ort der Verehrung ausgewiesen. In Ri. 13 fehlt ein
Hinweis in der Art von Ri. 6,24 und ist der betreffende Abschnitt als Kultétiologie
weniger erkennbar. In jedem Fall hat Ri. 13,15-23 im gegenwirtigen Text keine
dtiologische Funktion.
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muss, sind auf eine unbefleckte Schwangerschaft gerichtet,” damit
der Sohn bei seiner Geburt ‘heilig’ (vgl. Luk. 1,35) sein wird, in
Jjeder Hinsicht ‘ein Kind Gottes’, ein Reprisentant Gottes.

Die Ankiindigung der Geburt des Sohnes geschieht in Richter 13
mittels eines Boten. Auch in Lukas 1 erfiillt der Bote
(1,11.13.18.30.34-35.38), der sich als Gabriel vorstellt (1,19; vgl.
1,26; siehe hingegen Ri. 13,17-18), diese Rolle. In 1 Samuel 1 wird
die Schwangerschaft und die Geburt nicht durch einen Boten Gottes
angekiindigt. Sie sind die Folge eines von Gott honorierten Gebets
und Geliibdes (1,10-12.17.19-20).

Wie aus der Beschreibung des in Richter 13 angekiindigten Befrei-
ers deutlich wurde, war Simson* genauso wie Samuel und Johannes
vorbestimmt, ein Nasirder zu sein. Inwieweit Jesus ein Nasirder
genannt werden kann, ist nicht eindeutig.”® Mit Jesus hat Simson
aber gemein, dass er vorbestimmt ist, Befreier und Retter zu sein
(Ri. 13,5; Luk. 2,11).7

Eine Auswertung der Ubereinstimmungen und Unterschiede zwi-
schen den Erzihlungen fiihrt zur Schlussfolgerung, dass die Bezie-
hung zwischen Richter 13 und den beiden Erzihlungen in Lukas 1
duBerst eng ist. In Lukas 1 scheint der eine Retter in der Gestalt des
Nasirders aus Richter 13 in zwei Personen zuriickzukehren, einer-
seits in der Person des Nasirders Johannes und andererseits in der
Person des Retters Jesus. Das Kommen und die Bestimmung von

* Die Bedeutung der Heiligkeit der Mutter wird im Protevangelium des Jakobus sehr
betont. Uber Maria, die dauernde Jungfrau, wird u.a. erzahlt, dass Sie bereits als Kind
nichts Profanes oder Unreines zu sich nahm (6,1) und ihre Nahrung aus der Hand eines
Engels empfing (8,1). Siehe die Ubersetzung von O. Cullmann, in: W. Schneemelcher
(Hg.), Neutestamentliche Apokryphen, 1, Tiibingen 1990¢, 334-349.

% Die Namensgebung geschieht im AT vonseiten der Mutter oder vonseiten des
Vaters. Siche Houtman, Exodus I, 72. Simson verdankt ebenso wie Samuel seinen
Namen seiner Mutter (Ri. 13,24; 1 Sam. 1,20). Johannes und Jesus tragen Namen,
die der Bote vorgeschrieben hat (Luk. 1,13; 1,31). Bei Johannes findet die Namens-
gebung auf Anweisung seines Vaters statt (Luk. 1,59-63). Ausgehend von Luk. 1,31
muss man annchmen, dass Maria Jesus seinen Namen gegeben hat (Luk. 2,21). Nach
Mat. 1,25 war Josef fiir die Namensgebung verantwortlich.

% In dem problematischen Text Mat. 2,23 wird Jesus Nazordier genannt.

#7 Bei Jesus bringt bereits der Eigenname die Bestimmung zum Ausdruck. In
Mat. 1,21 wird seine Bestimmung explizit genannt. Die Rolle Simsons als Befreier
ist beschriinkt. Neben Ri. 13,5 siche 1 Sam. 9,16 (Saul) und 2 Sam. 3,18 (David).
Zur Rolle Samuels siche 1 Sam. 7,13f. Siehe auch, was iiber die Kindheit von Sim-
son (Ri. 13,24) und Jesus (Luk. 2,40.52) erzihlt wird.
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beiden wird durch einen Boten Gottes angekiindigt. So gibt es allen
Grund, Richter 13 als eine alttestamentliche Ankiindigungserzihlung
zu bezeichnen.

Richter 13: Erster Akt

Als Ankiindigungserzihlung ist Richter 13 der Auftakt zu Richter
14-16, der Beschreibung der Geschichten Simsons, dem Mann, der
als Einzelkimfer die Konfrontation mit Israels Feinden, den Philis-
tern, sucht. Im Rahmen eines Schauspiels muss Richter 13 demnach
als erster Akt bezeichnet werden, in dem an bestimmten Punkten die
folgenden Akte des Dramas vorbereitet werden. So wird in 16,17 auf
13,5 zuriickgegriffen: Simson ist offenkundig mit dem besonderen
Status, den er als Nasirder hat, und mit der Forderung, dass kein
Schermesser auf sein Haupt kommen darf, vertraut. Zum ersten Mal
horen wir dort, aus seinem Mund, iiber die Konsequenz beim Mis-
sachten der Vorschrift: Er soll allen anderen Menschen gleich wer-
den. In 13,7 wird auf 16,22.28-30 vorausgegriffen. Auch in seinem
Tod manifestierte Simson sich als ein Gott geweihter Mensch. Das
Drama schlieBt mit einer Notiz {iber Simsons Begribnis, der zufolge
er im Grab seines Vaters beigesetzt wird, zwischen Zora und Esch-
taol (16,31), dort, wo zuerst sein Charisma ans Licht trat (13,25). So
endet das Drama an dem Ort, wo es seinen Anfang nahm.

Als Auftakt zu Richter 14-16 dient Richter 13 jedoch vor allem
dazu, ein klares Bild von der Identitit des Retters zu geben (13,5),
dessen Auftreten in Richter 14-16 beschrieben wird. Er ist ein Gott
geweihter Mensch und ein Gottesgeschenk. Zudem ist er ein
Mensch, der in einer unbefleckten Schwangerschaft ausgetragen
wurde, ein ‘Heiliger’, abgesondert fiir Gott, aber auch jemand, der
an der Reinheit der gottlichen Welt Anteil hat. Richter 13 gewihrt
Simson als Vertreter Gottes einen ganz besonderen Platz. Mit Aus-
nahme von Jeremia (Jer. 1,5; vgl. auch Jes. 49,1.5) wird keine andere
GroBe des AT vor seiner Geburt, im MutterschoB, so eng mit Gott
selbst in Verbindung gebracht wie er. Das fillt umso mehr ins Auge,
weil er als Retter, zumindest in den Augen mancher heutiger Leser,
in den ihm gewidmeten Erziihlungen gerade nicht als ein Heiliger
erscheint. Sein Charisma und sein Nasirdertum manifestieren sich
offensichtlich vor allem in Entladungen exzessiver Kraft, Rachsucht
und ungeziigelter Gewalt (14,6.19; 15,14-16; 16,22.29-30; vgl. auch
15,8; 16,3.9.12.14). Er zieht eine Spur von Tod und Verderben (vgl.
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auch 15,4-8) unter den verhassten Philistern nach sich und wird zur
gleichen Zeit ausschlieBlich von Frauen des Feindes unwiderstehlich
angezogen (14,1-15,2; 16,1.4-20).

Die Spannungen im Bild von Simson - ein Gott geweihter
Mensch, zugleich aber ein mordlustiger Gewaltmensch, dessen Be-
gierde nach Frauen schlieBlich fatale Folgen fiir ihn hat — werden
hdufig unter Hinweis auf den Wachstumsprozess, den der Erzihlzy-
klus iiber ihn durchlaufen haben soll, erklédrt. Dabei wird angenom-
men, dass das Bild von Simson als der Held und der Liebende auf
unterschiedliche Art und Weise theologisch retuschiert und gefiirbt
ist. Zu den Elementen, die nicht zum urspriinglichen Erzihlzyklus
gehorten, wird auch Richter 13, die Geburtsgeschichte, gezihlt,” die
durch ihre Stellung zu Beginn dariiber entscheidet, wie Simson gese-
hen wird, und die von groBem Einfluss darauf ist, wie der Simson
der folgenden Kapitel gewiirdigt und beurteilt wird.” Es ldsst sich
feststellen, dass auf dem Weg der historisch- und literarkritischen
Erforschung ein Ausweg aus dem Dilemma gesucht wird, in dem der
moderne Leser und Interpret sich befinden, ein Dilemma, das iibri-
gens auch die Folge von den Ergebnissen sein kann, zu denen die
historisch- und literarkritische Erforschung des Erzihlkranzes rund
um Simson gefiihrt haben: Simson ist ein Stammesheld, eine hera-
klesartige Figur,* die in Erzihlungen lebt, die unter den Nenner
‘Folklore’ gebracht werden miissen. Die Redaktionskritik mit ihrer
Voraussetzung, dass spitere Bearbeiter den Text selbst bereits mit
der notigen Distanz gegeniiber den urspriinglichen Erziihlungen
betrachten hétten, muss dann einen Ausweg bieten.

Prinzipiell ist es nicht unmoglich, dass der Text bearbeitet wurde
und das Bild von Simson iiberarbeitet wurde. Es kann festgehalten

8 H. Gressmann hat bemerkt: ‘Die Kindheitsgeschichte (...) ist jingerer Herkunft
(...); wer durch dies hohe Kirchenportal eintritt, wird seltsam enttuscht, wenn er
dahinter kein frommes Kloster, sondern eher eine romantische Raubritterburg findet.’
Siehe Die Anfiinge Israels (Die Schriften des Alten Testaments 1/2), Gottingen 19227,
240.

* Siehe die unterschiedlichen Auffassungen von K.F.D. Rémheld, ‘Von den
Quellen der Kraft (Jdc)’, Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 104
(1992), 28-52; M. Witte, ‘Wie Simson in den Kanon kam. Redaktionsgeschichtliche
Beobachtungen zu Jdc 13-16', Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 112
(2000), 526-549.

% Siehe z.B. Bartelmus, Heroentum, 108-111.
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werden, dass die Erwartungen, die Richter 13 im Hinblick auf das
Auftreten des Retters aufruft, in Ri. 13,5 in gewisser Hinsicht ab-
geschwiicht werden: Er ist nicht der Retter, sondern der Mann, der
einen Anfang mit der Befreiung machen soll. Das Auge ist dabei auf
die Fortsetzung der Geschichte gerichtet (vgl. 2 Sam. 5). In Richter
14-16 wird jedoch keine Verbindung zwischen dem Umstand, dass
Simson nicht die definitive Befreiung von den Philistern bewirkte,
und der Art und Weise seines Auftretens gelegt. Die Beschreibung
ist neutral und registrierend. Eine Beurteilung von Simsons Auftre-
ten fehlt. Wir miissen uns fragen, ob die Behauptung, dass das Bild
von Simson von Spannungen beherrscht wird, nicht durch die mo-
derne moralische Urteilsbildung und durch ein modernes Gottesbild
beeinflusst wird. Fiir manchen Christen des einundzwanzigsten
Jahrhunderts ist es keine Frage, dass ein ‘Heiliger’, ein Gott ge-
weihter Mensch, nicht jemand sein kann, dessen Leben von Gewalt
und freiem Sex gekennzeichnet ist. Ob der Redaktor von Richter
dariiber ebenso gedacht ist, ist durchaus fraglich (siehe Kap. 3 [Ab-
schluss]). Auf jeden Fall hat der Schreiber des Hebréerbriefs, 11,32
zufolge, wo er Simson zu den Glaubenshelden z#hlt, ein positives
Urteil iiber ihn.

Wir werden sehen, dass man sich in erbaulicher christlicher Ausle-
gung nicht einfach dem Urteil des Schreibers des Hebréerbriefes
anschloss und man sich durchaus gerufen fiihlte, ein religises und
moralisches Urteil iiber Simson zu fillen. Dies hatte zur Folge, dass
er zu einem Menschen ausgewachsen ist, der durch Ambivalenz
charakterisiert wird, ein Glaubensheld, aber zugleich ein Mensch,
der mehr als einmal seinem Ruf untreu geworden ist (siche Kap. 3-4
und namentlich Kap. 5).



2 Die Macht des Nacherzihlers

Friihe und spdte Nacherzdihlung von Richter 13

Einleitung

‘Rewritten Bible’ ist als Genrebeschreibung fiir das Phinomen der
auferbiblischen Fortschreibung der Bibel aus der Bibelwissenschaft
nicht mehr wegzudenken. In den letzten Jahrzehnten wurde der
‘Nacherzihlung’ (groBer) Teile der hebréischen Bibel mit ganz eige-
nen Akzenten und Tendenzen viel Aufmerksamkeit gewidmet. Sie
findet ihren Ursprung in der Notwendigkeit bzw. dem Wunsch, die
Bibel im Hinblick auf ihren gesellschaftlichen und religitsen Kon-
text, in der sie verwendet wird, in einer neuen Version zu prisentie-
ren, wobei die biblischen Erzdhlungen und die darin aufiretenden
Personen manchmal tief greifende Verdnderungen erfahren kénnen.'

In der Regel laden die Erzihlungen selbst durch ihre Erscheinungs-
form in der Vorlage zu einer Neuinterpretation ein. Sie werfen ver-
schiedene Fragen auf und beinhalten verschiedene Elemente, die eine
Verdeutlichung erfordern. Und sie sind voller Leerstellen, die dazu
einladen, gefiillt zu werden. Hinzu kommt, dass die ‘Nacherzihler’
selektiv und manipulierend mit ihrem Stoff umzugehen pflegen. Dies
steht nicht damit im Widerspruch, dass die Nacherzihlung ihren
Ausgangspunkt in der Annahme findet, dass die biblischen Schriften
autoritativ sind, die Bedeutung tragen und wichtig fiir Lehre und Le-
ben sind.

‘Rewritten Bible’ als Phinomen gehort jedoch nicht ausschlieBlich
in die ferne Vergangenheit und ist fiir die frilhe Auslegung der Bibel
nicht typisch, sondern unaufléslich mit der Ubersetzung der Bibel
verbunden. So lange die Bibel kein geschlossenes Buch ist, fand sie
statt, findet sie statt und wird sie stattfinden. Die Geschichte der Aus-

' Zu dem Phénomen, das z.B. in Genesis Apokryphon, Jubilden, Pseudo-Philos
Liber Antiquitatum und Flavius Josephus’ Antiquitates Judaicae begegnet, s. z.B.
G.W.E. Nickelsburg, ‘The Bible Rewritten and Expanded’, in: M.E. Stone (Hg.),
Jewish Writings of the Second Temple, (CRI 11/2), Assen/Philadelphia 1984, 89-156.
Der Begriff wird kritisiert von R.A. Kraft, ‘Scripture and Canon in Jewish Apocrypha
and Pseudepigrapha’, in: M. Sebe (Hg.), Hebrew Bible/Old Testament. The History of
lts Interpretation I, Géttingen 1996, 198-216. Er hilt die Bezeichnung ‘parallels to
scriptural traditions’ fur ad4dquater (S. 203 Anm. 11).
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legung der Bibel ist im Grunde die Geschichte ihrer Neuschreibung.
Neuschreibung findet genauso in allerlei Formen vorkritischer Aus-
legung als auch in historisch-kritischer Auslegung statt. Im Licht ih-
rer Forschungsergebnisse sind historisch-kritische Bibelgelehrte ge-
neigt, die Nacherziihlung vorkritischer Autoren und die der Schreiber
des 19., 20.Jh.s und der Gegenwart, die auf vorkritische Weise, ohne
(groBen) Einblick in ein Bewusstsein fiir den komplizierten Entste-
hungsprozess der biblischen Schriften und fiir den Abstand, die sie
vom Kult und der Kultur der Bibel scheiden, und ohne grofie Reflek-
tion die biblischen Erzihlungen als Geschichte présentieren, als pro-
duzierende Auslegung zu betrachten, wobei die Theologie und Moral
(der Zeit) der Nacherzidhler das Ergebnis prigen. Sie selbst haben
eine reproduzierende Auslegung zum Ziel, eine historisch richtige
und authentische Interpretation, und wollen der biblischen Literatur
als antiker Literatur gerecht werden. Das tut dem Umstand keinen
Abbruch, dass auch ihre Resultate von Voraussetzungen bestimmt
werden. Theorien stehen zur Diskussion. Neue Paradigmen halten
Einzug, was zur Folge hat, dass auch die Ergebnisse der historisch-
kritischen Forschung revidiert werden und zu einer neuen Darstel-
lung historischer Entwiirfe filhren kdnnen.” Es ist z.B. von Relevanz,
ob man der Meinung ist, dass das Verhalten von Simson, wie es in
Richter 14-16 beschrieben wird, mit dem Bild, das von ihm in Rich-
ter 13 gegeben wird, unvereinbar ist oder nicht. Wer Letzterem zu-
stimmt, wird weniger oder kein Bediirfnis verspiiren, Richter 13 als
eine spitere Zufligung zu betrachten.” Wie dem auch sei, im Fall der
nicht-kritischen Nacherzihlung ist das Ergebnis durch die Theologie
und Ethik des Nacherzihlers geprégt; im Fall der historisch-kriti-
schen “Nacherzihlung’ durch die Paradigmen hinsichtlich der Theo-
logie und Ethik derjenigen Personen und Kreise, die sich hinter den
diversen Schreiberhdnden, die man zu unterscheiden k&nnen meint,
verbergen. In Gegensatz zu der produzierenden Auslegung geschieht
die reproduzierende Auslegung ohne (direkte) existentiale Einbezie-
hung in das AT. Aufs Ganze gesehen ist die Nacherzihlung deshalb

? Die Geschichte der historisch-kritischen Erforschung des AT ist stindig in
Bewegung. Siche zB. C. Houtman, Der Pentateuch. Die Geschichte seiner
Erforschung neben einer Auswertung, Kampen 1994.

? Siehe zu der Frage Kap. 1 (Schluss).
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ein vielgestaltiges Phinomen, das der weiteren Differenzierung bedarf.

Hier richten wir die Aufmerksamkeit auf die Neuschreibung der
Bibel in Form der Nacherzihlung der biblischen Geschichte. Wir tun
das anhand eines Beispiels, der Nacherzihlung von Richter 13, der
Erzihlung, die in Kap. 1 besprochen wurde. Seiner Natur geméB ist
es notwendig, aus dem zur Verfiigung stehenden Stoff eine Auswahl
zu treffen. Neben einem Eindruck von der frithen Nacherzihlung
geben wir ein Bild von der spiten Nacherzdhlung. Zunéchst betrach-
ten wir, wie die Erzidhlung von Richter 13 in zwei Versionen der frii-
hen auBerbiblischen Fortschreibung ausgelegt wird, beide aus jiidi-
schem Milieu und beide aus dem 1.Jh. n.Chr. Es handelt sich um die
Nacherzidhlung in Flavius Josephus® Jiidische Altertiimer (Antiqui-
tates Judaicae), Josephus’ Beschreibung der Geschichte seines Vol-
kes seit dem frithesten Beginn, und die Nacherzihlung in Pseudo-
Philos Liber Antiquitatum Biblicarum, der die Geschichte Israels bis
einschlieBlich Konig Saul zum Gegenstand hat. Indem wir uns mit
der Gestalt auseinander setzen, die ‘Rewritten Bible’ im 19. und im
20. Jh. in Kinder- und Familienbibeln angenommen hat, werden wir
uns im weiteren Verlauf in die spéte Nacherzihlung vertiefen.

FRUHE NACHERZAHLUNG VON RICHTER 13

Richter 13 nach Liber Antiquitarum Biblicarum®

Um einen guten Uberblick der Ubereinstimmungen und Unterschie-
de zwischen Richter 13 und der Nacherzihlung in LAB zu erhalten,
werden die zwei Fassungen in parallelen Kolumnen wiedergegeben.

4 Abgekiirzt als LAB. LAB, der wahrscheinlich in der zweiten Halfte des 1.Jh. in
Paléstina in jiidischen Kreisen entstand und urspriinglich in Hebréisch verfasst wurde,
ist in lateinischer Ubersetzung verfiigbar und bietet eine ‘Nacherzihlung’ der
biblischen Geschichte von Genesis bis 1. Samuel. Text, franz. Ubersetzung und
Kommentar in: D.J. Harrington v.a., Pseudo-Philon. Les Antiquitatés Bibliques, Paris
1976 (SC 229, 230); Text, engl. Ubersetzung und Kommentar in E. Jacobson, 4
Commentary on Pseudo-Philo's Liber Antiquitatum Biblicarum, Leiden 1996 (4GJU
31); niederlindische Ubersetzung in: P.W. van der Horst, De bijbelse geschiedenis van
Pseudo-Philo. Een joodse hervertelling van de Bijbel uit de eerste eeuw van onze
Jjaartelling, Kampen 1990; deutsche Ubersetzung in: C. Dietzfelbinger, Pseudo-Philo:
Antiquitates Biblicae (Liber antiquitatum biblicarum) (JSHRZ, 1I: Unterweisung in
erzihlender Form, 2), Giitersloh, 19792. Der unten angefiihrte Abschnitt ist der
Ubersetzung von Dietzfelbinger entnommen.
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13,1 Die Israeliten fuhren fort zu
tun, was dem Herrn (JHWH) miss-
fiel. So lieferte der Herr sie der
Gewalt der Philister aus, vierzig
Jahre lang.

2 Nun gab es einen gewissen Mann
aus Zora, aus dem Klan der Dani-
ter. Er hieB Manoach. Seine Frau
war unfruchtbar und hatte nie ge-
boren.

XLII. 1 Es war aber ein Mann vom
Stamm Dan, dessen Name Manoah
war, der Sohn Edocs, des Sohnes
Odons, des Sohnes Eridens, des
Sohnes Phadesurs, des Sohnes
Demas, des Sohnes Susis, des Soh-
nes Dans. Und er hatte eine Frau,
deren Name Eluma (war), die
Tochter Remacs, und sie war un-
fruchtbar und gebar ihm nicht,
wihrend téglich Manoah, ihr Ge-
mahl sagte: ‘Siehe, verschlossen
hat Gott deinen MutterschoB, so
daB du nicht gebierst, und nun ent-
laB mich, Frau, damit ich eine an-
dere nehme, daB ich nicht ohne
Frucht sterbe.” Da sagte jene:
‘Nicht mich hat der Herr ver-
schlossen, daB ich nicht gebire,
sondern dich, daB du keine Frucht
bringst.” Und jener sprach: ‘Unse-
ren Versuch soll das Gesetz sicht-
bar machen.’

2 Und als sie tidglich miteinander
stritten und beide sich sehr betriib-
ten, weil sie ohne Frucht waren,
stieg in einer Nacht die Frau auf
den Soller und betete und sprach:
‘Siehe, du Herr alles Fleisches: ob
meinem Mann oder mir es nicht
gegeben ist, SGhne hervorzubrin-
gen, offenbare (es) mir, Herr, oder
wem es verwehrt ist oder wem es
gewihrt ist, daB er Frucht schaffe,
damit (der), dem es verwehrt ist,
seufze in seinen Siinden, weil er
ohne Frucht bleibt; oder wenn es
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3 Dieser Frau nun erschien ein Bo-
te des Herrn. Er sagte zu ihr: ‘Du
bist zwar unfruchtbar und hast nie
geboren. Doch du wirst schwanger
werden und einen Sohn gebiren.

5a Denn du bist schwanger und du
wirst einen Sohn gebdren. Kein
Schermesser darf iiber sein Haupt
kommen. Der Junge soll ndmlich
ein Gott geweihter Mensch (ein
Nasirder) sein ab dem Mutter-
schoB.

4 Achte deshalb auf dich. Trink
keinen Wein oder Bier und iss
nicht, was unrein ist.

5b Er wird beginnen Israel aus der
Gewalt der Philister zu befreien.’

6 Die Frau ging zu ihrem Mann
und sagte zu ihm: ‘Es ist ein Mann
Gottes zu mir gekommen. Seine
Erscheinung war wie die Erschei-
nung eines Boten Gottes. Ganz
furchterweckend. Aber ich habe
ihn nicht gefragt, wo er herkam
und er hat seinen Namen nicht er-
zihlt.

7 Er sagte zu mir: ,Hor zu, du bist
schwanger und du wirst einen
Sohn gebéren. Trink keinen Wein
oder Bier und iss nicht, was unrein
ist. Der Junge soll ndmlich ein Gott

uns beiden vorenthalten ist, offen-
bare uns auch dies, damit wir unse-
re Siinden ertragen und schweigen
vor dir.’

3 Da erhorte der Herr ihre Stimme
und er schickte ihr seinen Engel
am Morgen und sprach zu ihr: ‘Du
bist die Unfruchtbare, die nicht
gebiert, und du bist der Mutter-
schoB, der du gehindert worden
bist,... Frucht zu bringen. Aber
jetzt hat der Herr deine Stimme
erhort und auf deine Tridnen ge-
merkt, und er wird deinen Mutter-
schoB 6ffnen. Und siehe, du wirst
empfangen und einen Sohn gebi-
ren und sollst seinen Namen Sim-
son nennen. Dieser ndmlich wird
geheiligt sein dem Herrn, deinem
Gott.

Achte aber du (darauf), daB er von
keiner Frucht des Weinstocks
genieBe und daB er nicht irgend
etwas Unreines esse, weil er Israel
befreien wird aus der Hand der
Philister.” Und als der Engel diese
Worte gesprochen hatte, wich er
von ihr.

4 Und sie kam zu ihrem Mann ins
Haus und sagte zu ihm: ‘Siehe, ich
lege meine Hand auf meinen Mund
und ich werde schweigen vor dir
alle Tage, darum weil ich mich ins
Leere gerithmt und deinen Worten
nicht geglaubt habe. Es kam nim-
lich der Engel des Herrn heute zu
mir und tat mir kund und sprach:
“Eluma, du bist unfruchtbar, aber
du wirst empfangen und einen
Sohn gebéren™.’
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geweihter Mensch sein von
MutterschoB an bis zum Tag seines
Todes*.’

8 Da betete Manoach zum Hermn
und er sagte: ‘O mein Herr, lass
den Mann Gottes, den du gesandt
hast, noch einmal zu uns kommen
und lass ihn uns informieren wie
wir mit dem Jungen verfahren
milssen, wenn er einmal geboren
ist.

9 Gott horte auf Manoach. Noch
einmal kam der Bote Gottes zu
dieser Frau, als sie sich auf dem
Feld aufhielt und ihr Mann Mano-
ach nicht bei ihr war.

10 Da lief die Frau in groBer Eile
zu ihrem Mann. Sie erzihlte es thm
und sagte zu ihm: ‘Hor zu, dieser
Mann, der neulich zu mir kam, ist
mir wieder erschienen.’

11 Manoach ging mit und folgte
seiner Frau. Er kam zu dem Mann

und sagte zu ihm: ‘Bist du der
Mann, der zu dieser Frau ge-
sprochen hast?” Er antwortete:
‘Jal’

12 Da sagte Manoach: ‘Woran hat
sich der Junge, wenn Wirklichkeit
geworden ist, was du sagst, zu hal-
ten und wie miissen wir ihn behan-
deln?’

13 Der Bote des Herm sagte zu
Manoach: ‘Auf alles, was ich zu
der Frau gesagt habe, soll sie ach-
ten.

5 Aber Manoah glaubte seiner Frau
nicht, verstdrt vor Traurigkeit, und
er stieg selbst in den Soller hinauf
und betete und sprach: ‘Siehe, ich
bin nicht wiirdig, die Zeichen und
Wunder zu horen, die der Herr an
uns getan hat, oder das Angesicht
des Gesandten zu sehen.’

6 Und es geschah, wihrend er die-
se Worte redete, kam der Engel des
Herm wieder zu seiner Frau. Sie
aber war auf dem Acker und Ma-
noah in seinem Haus. Da sprach
der Engel zu ihr: ‘Lauf und ruf zu
deinem Mann, weil der Herr ihn
gewiirdigt hat, daB er meine Stim-
me hore!’

7 Und die Frau lief und rief ihren
Mann, und jener eilte und kam zu
dem Engel auf den Acker. Dieser
sagte zu ihm: ‘Geh ein zu deiner
Frau, und du sollst alle diese Dinge
tun.” Und jener sprach: ‘Ich gehe,
aber sieh, Herr daB8 dein Wort ge-
schehe iiber deinem Knecht.” Und
jener sprach: ‘Es wird geschehen.’
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14 Alles, was vom Weinstock
kommt, darf sie nicht essen und
Wein und Bier darf sie nicht trin-
ken, alles, was unrein ist, soll sie
nicht essen; auf alles, was ich ihr
aufgetragen habe, soll sie achten.’
15 Da sagte Manoach zum Boten
des Herrn: ‘Wir wiirden dich gerne
hier behalten und dir zu Ehren ein
Ziegenbockchen bereiten.’

16 Aber der Bote des Herrn sagte
zu Manoach: ‘Auch wenn du mich
hier behalten wirst, werde ich von
dem Essen, das du anbietest, nicht
essen, aber wenn du es bereiten
willst, dann bring es als Brandop-
fer dem Herrn dar.” Manoach
wusste ndmlich nicht, dass es der
Bote des Herrn war.

17 Da sagte Manoach zum Boten
des Herrn: ‘Wer bist du eigentlich?
Denn, wenn Wirklichkeit gewor-
den ist, was du sagst, dann wollen
wir dir gerne Ehre erweisen.’

18 Der Bote des Herrn sagte zu
ihm: ‘Warum willst du denn wis-
sen, wer ich bin? Es iibersteigt dein
Fassungsvermogen.’

19 Darauf nahm Manoach das Zie-
genbockchen und das Speisopfer
und opferte diese dem Herrn auf
einem Felsen und dann tat er et-
was, was das Fassungsvermdgen
iibersteigt, wihrend Manoach und
seine Frau Zeuge davon waren.

20 Als ndmlich die Flamme des
Altars zum Himmel hinaufstieg,
stieg der Bote des Herrn in der

8 Da sprach Manoah zu ihm:
‘Wenn ich konnte, wiirde ich dich
iiberreden, daB du in mein Haus
gehest und bei mir Brot essest.
Und wenn du fortgingest, gébe ich
dir Geschenke, die du mit dir nih-
mest, damit du sie als Opfer dei-
nem Hermn darbrichtest.”

Aber der Engel sprach: ‘Ich werde
nicht mit dir in dein Haus gehen
und nicht dein Brot essen und nicht
deine Geschenke von dir nehmen.
Wenn du ndmlich ein Opfer
darbrichtest von dem, was fremd
ist, kann ich dir nicht willfahren.’

9 Da baute Manoah einen Altar auf
dem Felsen, und er brachte Opfer
und Brandopfer dar. Und es ge-
schah, als er die Fleischstiicke zer-
hauen und sie auf den Altar gelegt
hatte, schickte der Engel seine
Hand (aus) und beriihrte ihn mit
der Spitze seines Szepters. Und es
ging Feuer von dem Felsen aus
und verzehrte die Brandopfer und
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Flamme des Altars hinauf, wih-
rend Manoach und seine Frau Zeu-
ge davon waren. Und sie beugten
sich mit ihrem Angesicht zur Erde
nieder.

21 Der Bote des Herrn erschien
Manoach und seiner Frau danach
nicht mehr. Da wusste Manoach,
dass es der Bote des Herrn gewe-
sen war.

22 Und Manoach sagte zu seiner
Frau: ‘Wir werden sterben, weil
wir Gott gesehen haben.’

23 Aber seine Frau sagte zu ihm:
‘Wenn es dem Herm gefallen hit-
te, uns sterben zu lassen, dann
hitte er doch kein Brand- und
Speisopfer von uns angenommen
und uns all diese Dinge sehen las-
sen und uns gerade jetzt solch eine
Botschaft horen lassen.’

24 Die Frau gebar einen Sohn und
sie nannte ihn Simson. Der Junge
wuchs auf und der Herr segnete
ihn.

25 Da begann der Geist des Herrn

auf ihn einzuwirken zu Mahane-
Dan zwischen Zora und Eschtaol.

Ein Ehedrama

die Opfer. Und der Engel stieg auf
von ihm weg mit der Flamme des
Feuers.

10 Als in des Manoah und seine
Frau das sahen, fielen sie auf ihr
Angesicht

und sprachen: ‘Wir werden des
Todes sterben, weil wir den Hermn
gesehen haben von Angesicht zu
Angesicht.” Und Manoah sprach:
‘Es geniigte nicht, daf ich ihn sah,
sondern ich habe noch seinen Na-
men erfragt, unwissend, daB es der
Diener Gottes war.” Der Engel
aber, der gekommen war, hiefl Fa-
dahel.

XLIIL.1 Und es geschah in der Zeit
dieser Tage, (da) empfing Eluma,
und sie gebar einen Sohn und
nannte seinen Namen Simson, und
der Herr war mit ihm.

Und als er begonnen hatte zu
wachsen und versuchte, die Philis-
ter zu bezwingen, nahm er sich
eine Frau von den Philistern.

Die Ubereinstimmungen und Unterschiede zwischen Richter 13 in
der hebriischen Bibel und Pseudo-Philos Version von Richter 13 las-
sen sich anhand der obigen parallelen Darstellung leicht ablesen.
Nichtsdestotrotz beleuchten wir einige Punkte, bevor wir Pseudo-
Philos Version in Verhiltnis zur Wiedergabe in Richter 13 charakte-

risieren.

In der Nacherzihlung geht Manoachs Frau nicht namenlos durchs
Leben. In LAB trigt sie den ansonsten unbekannten Namen Eluma.
Die Kinderlosigkeit von Manoach und Eluma wird als eine schmach-
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volle Last dargestellt, die Tag und Tag Anlass fiir einen unerquick-
lichen Wortwechsel war, wobei sich die Eheleute gegenseitig die
Schuld gaben. Fiir Manoach war die Kinderlosigkeit der Grund da-
fiir, seine Frau zur Zustimmung zu bewegen, dass er neben ihr eine
andere Frau nehmen wiirde (vgl. Gen. 16,1-3).° In ihrer Not wandte
Eluma sich in einem Gebet an Gott, nicht um ein Kind zu erflehen
(vgl. 1 Sam. 1,9-18; Luk. 1,13), sondern um Klarheit in der Frage zu
erhalten, wer die Ursache fiir die Unfruchtbarkeit war, sie, ihr Mann
oder beide. Dabei wird ein Zusammenhang zwischen der Unfrucht-
barkeit und einer vorhandenen Siinde vorausgesetzt (XLII, 1-2).¢

Auf das néchtliche Gebet folgt die Erhdrung am Morgen durch die
Erscheinung des Engels.” Der Name, den Elumas Sohn tragen soll,
wird vorgeschrieben (vgl. Gen. 16,11; Luk. 1,13.31). Die Bestim-
mungen beziiglich des Essens und Trinkens gelten iAm (vgl. Luk.
1,15). Eine Bestimmung beziiglich des Schermessers fehlt (vgl. Luk.
1,15) (XLII, 3). Nach der Erscheinung des Engels, bittet Eluma ihren
Mann um Entschuldigung. Uber die Identitdt und Bestimmung ihres
versprochenes Sohns teilt sie nichts mit (XLII, 4).

Pseudo-Philo erzhlt, dass Manoach seiner Frau nicht glaubt. Er
verleiht seinen negativen Gefiihlen Ausdruck, auch in seinem Gebet
(XLIL, 5). Nichtsdestotrotz erscheint der Engel wieder, aber wieder
seiner Frau. Manoach stellt keine Fragen, aber erhalt explizit den
Auftrag, zu seiner Frau einzugehen (vgl. 1 Sam. 1,19; Luk. 1,24),
und “alle diese Dinge’ zu tun. Aus dem Zusammenhang ist nicht er-
kennbar, was damit gemeint ist (XLII, 6-7).

In XLII, 9 ist die Beschreibung von Ri. 6,19-21.24 beeinflusst. In
XLII, 10 wird nicht zwischen der Reaktion Manoachs und seiner
Frau unterschieden und nimmt Manoach Bezug auf das, was in Ri.
13,17f. erzihlt wird, aber in LAB im Vorausgehenden nicht genannt
wird. In XLIII liefert Pseudo-Philo eine verkiirzte Version von Rich-
ter 14-16, in der zur weiteren Information auf das Bibelbuch Richter
verwiesen wird (XLIII, 4).

3 Zu dieser Interpretation siehe Jacobson, Commentary, 980.

¢ Impotenz und Unfruchtbarkeit bedeuteten, dass Gott seinen Segen vorenthielt.
Vgl. K. van der Toorn, Sin and Sanction in Israel and Mesopotamia, Assen, Maastricht
1985, 85-87.

7 Vgl. B. Janowski, Rettungsgewissheit und Epiphanie des Heils. Das Motiv der

Hilfe Gottes ‘am Morgen' im Alten Orient und im Alten Testament, Neukirchen-Vluyn
1989.
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In LAB ist eine Anzahl auffilliger Akzentverschiebungen ge-
geniiber Richter 13 auszumachen. In Richter 13 geschieht das Kom-
men des Boten im Hinblick auf die beklagenswerte Situation, in der
Israel verkehrte (V.1), und beruht sie ganz auf der freien Initiative
Gottes, der sein Volk zu erldsen sucht. Richter 13 ist im Grunde eine
Episode aus der Geschichte Israels. Im Wesentlichen geht es in Rich-
ter 13 darum, die Identitit des Erlosers des Volkes herauszustellen:
ein Kind Gottes bereits im MutterschoB. Ein Interesse fiir die Identitét
fehlt in LAB nicht vollig (XLII, 3), aber es nimmt eine untergeordnete
Rolle in dem ein, was man ein Familiendrama nennen konnte, der
Arger und die Streitigkeiten aufgrund der Kinderlosigkeit des Ehe-
paars Manoach und Eluma. Das Kommen des Engels ist eine Reak-
tion auf die persdnliche Not des derart ungliicklichen Ehepaars.

Richter 13 nach Flavius Josephus’ Antiquitates Judaicae®

Um einen guten Uberblick der Ubereinstimmungen und Unterschiede
zwischen Richter 13 und der Nacherzihlung von Josephus zu erhal-
ten, werden wiederum die zwei Fassungen in parallelen Kolumnen
wiedergegeben.

13,1 Die Israeliten fuhren fort zu
tun, was dem Herrn (JHWH) miss-
fiel. So lieferte der Herr sie der
Gewalt der Philister aus, vierzig
Jahre lang.

2 Nun gab es einen gewissen Mann
aus Zora, aus dem Klan der Dani-
ter. Er hieB Manoach. Seine Frau
war unfruchtbar und hatte nie
geboren.

V,8,1 (275) Nach Abdons Tod be-
siegten die Palaestiner die Israéli-
ten und erhoben vierzig Jahre lang
Tribut von ihnen. Aus dieser har-
ten Bedringnis wurden sie folgen-
dermassen befreit.

8,2 (276) Ein gewisser Manoch,
ein vornehmer Daniter und ohne
Frage der Bedeutendste in seinem
Vaterlande, besass ein ausseror-
dentlich schones Weib, die alle

¥ Text und engl. Ubersetzung von Josephus’ Version von Ri. 13 (Buch V, 275-285)
in: H.St.J. Thackeray, Josephus, IV. Jewish Antiquites, Books V-VIII,
London/Cambridge, MA 1934; Text und franzdsische Ubersetzung in: E. Nodet,
Flavius Joséphe, Les Antiquités Juives, Livres IV et V, Paris 1995; niederlandische
Ubersetzungin: F.J.M.A. Meijer, M.A. Wes, Flavius Josephus. De oude geschiedenis
van de joden, I (Boek I-VII), Baarn, Antwerpen 1996; eine iltere deutsche Ubersetzung
findet sich in: H. Clementz, Des Flavius Josephus Jiidische Altertiimer, Halle 1899
(Nachdr. Wiesbaden 1993'"), dem die Ubersetzung unten entnommen ist. Zu einer
Besprechung von Josephus’® Version der Simson-Erzihlungen siche L. Feldman,
Josephus's Interpretation of the Bible, Berkeley 1998, 461-489.
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3 Dieser Frau nun erschien ein
Bote des Herrn. Er sagte zu ihr:
‘Du bist zwar unfruchtbar und hast
nie geboren. Doch du wirst
schwanger werden und einen Sohn
gebdren.

4 Achte deshalb auf dich. Trink
keinen Wein oder Bier und iss
nicht, was unrein ist.

5 Denn du bist schwanger und du
wirst einen Sohn gebidren. Kein
Schermesser darf iiber sein Haupt
kommen. Der Junge soll nimlich
ein Gott geweihter Mensch (ein
Nasirder) sein ab dem Mutter-
schoB. Er wird beginnen Israel aus
der Gewalt der Philister zu
befreien.’

6 Die Frau ging zu ihrem Mann
und sagte zu ihm: ‘Es ist ein Mann
Gottes zu mir gekommen. Seine
Erscheinung war wie die Erschei-
nung eines Boten Gottes. Ganz
furchterweckend. Aber ich habe
ihn nicht gefragt, wo er herkam
und er hat seinen Namen nicht er-
zihlt.

7 Er sagte zu mir: “Hor zu, du bist
schwanger und du wirst einen
Sohn gebédren. Trink keinen Wein
oder Bier und iss nicht, was unrein
ist. Der Junge soll n&mlich ein Gott
geweihter Mensch sein von

ihre Altersgenossinnen an Statur
iibertraf. Er hatte jedoch von ihr
keine Kinder, woriiber er sich sehr
gramte, weshalb er oft mit ihr aus
der Stadt hinausging und Gott bat,
er moge ihnen doch eheliche Kin-
der bescheren. (277) Da er nun in
seine Frau sterblich verliebt war,
wurde er auch von heftiger Eifer-
sucht geplagt.

Als die Frau einst allein zu Hause
war, erschien ihr ein Engel Gottes
in Gestalt eines schlanken und
schonen Jiinglings und brachte ihr
die frohe Nachricht, sie werde
durch Gottes Fiirsorge einen scho-
nen und starken Sohn gebéren, der,
sobald er seine Manneskraft er-
langt habe, die Palaestiner nieder-
werfen werde. (278) Zugleich er-
mahnte er sie, dem Knaben nicht
das Haar zu schneiden und ihn an
kein anderes Getridnk als Wasser
zu gewdhnen, da Gott es so wolle.
Nach diesen Worten verschwand
er, wie er nach Gottes Willen ge-
kommen war.

8,3 (279) Als ihr Mann zuriick-
kehrte, erzihlte sie ihm, was sie
von dem Engel vernommen hatte,
auch beschrieb sie ihm seine
Schonheit und seinen schlanken
Wouchs, sodass er ob dieser Lobre-
de eifersiichtig wurde und Ver-
dacht gegen sie zu schopfen be-
gann.
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MutterschoB an bis zum Tag seines
Todes™.”

8 Da betete Manoach zum Herrn
und er sagte: ‘O mein Herr, lass
den Mann Gottes, den du gesandt
hast, noch einmal zu uns kommen
und lass ihn uns informieren wie
wir mit dem Jungen verfahren
milssen, wenn er einmal geboren
ist.’

9 Gott horte auf Manoach. Noch
einmal kam der Bote Gottes zu
dieser Frau, als sie sich auf dem
Feld aufhielt und ihr Mann Mano-
ach nicht bei ihr war.

10 Da lief die Frau in groBer Eile
zu ihrem Mann. Sie erzdhlte es ihm
und sagte zu ihm: ‘Hor zu, dieser
Mann, der neulich zu mir kam, ist
mir wieder erschienen.’

11 Manoach ging mit und folgte
seiner Frau. Er kam zu dem Mann
und sagte zu ihm: ‘Bist du der
Mann, der zu dieser Frau ge-
sprochen hast?” Er antwortete:
Jal’

12 Da sagte Manoach: ‘Woran hat
sich der Junge, wenn Wirklichkeit
geworden ist, was du sagst, zu hal-
ten und wie miissen wir ihn behan-
deln?’

13 Der Bote des Herrn sagte zu
Manoach: ‘Auf alles, was ich zu
der Frau gesagt habe, soll sie ach-
ten.

14 Alles, was vom Weinstock
kommt, darf sie nicht essen und
Wein und Bier darf sie nicht trin-
ken, alles, was unrein ist, soll sie
nicht essen; auf alles, was ich ihr
aufgetragen habe, soll sie achten.’
17 Da sagte Manoach zum Boten
des Hermn: ‘Wer bist du eigentlich?

(280) Da sie nun ihren Mann von
diesem widersinnigen Kummer
befreien wollte, bat sie Gott fle-
hentlich, er mdge doch den Engel
noch einmal senden, damit auch
ihr Mann ihn sehen konne.

Gott gewdhrte die Bitte gnidig,
und so erschien ihnen der Engel,
als sie vor der Stadt sich ergingen;
doch kam er gerade, als ihr Mann
sie eben etwas verlassen hatte. Sie
bat ihn nun, er mége doch ein we-
nig verweilen, bis sie ihren Mann
herbeigeholt habe. Und da er zu-
sagte, rief sie den Manoch herbei.

(281) Als dieser den Engel erblickt
hatte, konnte er immer noch seinen
Verdacht nicht loswerden; deshalb
bat er ihn, er moge auch ihm das
mitteilen, was er seiner Frau
verkiindigt habe. Und da der Engel
ihm entgegnete, es miisse ihm
geniigen, dass er es seiner Gattin
allein verkiindet habe,

wiinschte Manoch zu wissen, wer
er sei, damit er nach der Geburt



36 friihe und spdite Nacherzdhlung von Richter 13

Denn, wenn Wirklichkeit gewor-
den ist, was du sagst, dann wollen
wir dir gerne Ehre erweisen.’

18 Der Bote des Herrn sagte zu
ihm: ‘Warum willst du denn wis-
sen, wer ich bin? Es iibersteigt dein
Fassungsvermdégen.’

15 Da sagte Manoach zum Boten
des Herm: ‘Wir wiirden dich gerne
hier behalten und dir zu Ehren ein
Ziegenbockchen bereiten.’

16 Aber der Bote des Herrn sagte
zu Manoach: ‘Auch wenn du mich
hier behalten wirst, werde ich von
dem Essen, das du anbietest, nicht
essen, aber wenn du es bereiten
willst, dann bring es als Brandop-
fer dem Herrn dar.’ Manoach
wusste ndmlich nicht, dass es der
Bote des Herrn war.

19 Darauf nahm Manoach das Zie-
genbdckchen und das Speisopfer
und opferte diese dem Herrn auf
einem Felsen und dann tat er et-
was, was das Fassungsvermogen
iibersteigt, wiahrend Manoach und
seine Frau Zeuge davon waren.

20 Als néimlich die Flamme des
Altars zum Himmel hinaufstieg,
stieg der Bote des Herrn in der
Flamme des Altars hinauf, wih-
rend Manoach und seine Frau Zeu-
ge davon waren. Und sie beugten
sich mit threm Angesicht zur Erde
nieder.

21 Der Bote des Herrn erschien
Manoach und seiner Frau danach
nicht mehr. Da wusste Manoach,
dass es der Bote des Herrn gewe-
sen war.

22 Und Manoach sagte zu seiner
Frau: ‘Wir werden sterben, weil
wir Gott gesehen haben.’

des Sohnes ihm seinen Dank ab-
statten und ihm etwas zum Ge-
schenk machen kénne.

(282) Der Engel aber antwortete,
er bediirfe nichts dergleichen, und
er habe ihm auch die frohe Bot-
schaft von der Geburt eines Sohnes
nicht etwa deshalb gebracht, um
von ihm beschenkt zu werden. Nun
beschwor ihn Manoch, er moge
doch noch etwas verweilen, damit
er ihn bewirten konne. Auch das
schlug der Engel zuerst ab, gab
aber dann nach und blieb.

(283). Manoch schlachtete darauf
sogleich einen Bock und befahl
seiner Gattin, ihn gehdrig zuzube-
reiten. Als nun alles fertig war,
hiess der Engel ihn das Brot und
Fleisch ohne die Gefisse auf einen
Fels setzen, (284) und nachdem
das geschehen, beriihrte er mit ei-
nem Stabe, den er bei sich trug, das
Fleisch. Und sogleich brach Feuer
aus und verzehrte das Fleisch samt
dem Brote; der Engel aber fuhr auf
dem Rauche wie auf einem Wagen
vor ihren Augen gen Himmel.

Da erschrak Manoch gewaltig und
beflirchtete Gefahr, weil sie Gott
gesehen hitten.
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23 Aber seine Frau sagte zu ihm:
‘Wenn es dem Hermn gefallen hit-
te, uns sterben zu lassen, dann
hitte er doch kein Brand- und
Speisopfer von uns angenommen
und uns all diese Dinge sehen las-
sen und uns gerade jetzt solch eine
Botschaft horen lassen.’

24 Die Frau gebar einen Sohn und
sie nannte ihn Simson. Der Junge
wuchs auf und der Herr segnete
ihn.

25 Da begann der Geist des Herrn
auf ihn einzuwirken zu Mahane-
Dan zwischen Zora und Eschtaol.

Das Weib aber hiess ihn sich er-
mannen: denn dass sie Gott ge-
schaut, werde ihnen nur zum Se-
gen gereichen.

8,4 (285). Das Weib aber wurde
schwanger und beobachtete alles,
was ihr vorgeschrieben worden
war. Und der Knabe, den sie gebar,
wurde Samson genannt, das heisst
‘der Tapfere’. Er wuchs schnell
heran, und da er missig lebte und

das Haar nicht scheren liess, schien
er ein Prophet werden zu sollen.

Eine echte Story

Die Ubereinstimmungen und Unterschiede zwischen Richter 13 in
der hebrdischen Bibel und Josephus’ Version lassen sich anhand der
obigen parallelen Darstellung wiederum leicht ablesen. Nichtsdesto-
trotz beleuchten wir auch hier einige Punkte.

Josephus beschreibt die Geschichte, ohne dass er die darin auftre-
tenden Personen mittels der direkten Rede selber zu Wort kommen
lasst. Er verortet die Erzahlung iiber die Geburt Simsons in Israels
Geschichte, nennt aber die Ursache der Unterdriickung durch die Phi-
lister nicht (275). Voran steht eine Information, die den Blick auf Ma-
noach konzentriert: Er ist kinderlos. Zudem wird er als der Aktive
beschrieben: Er betet hiufig (vgl. Luk. 1,13), wenn auch mit seiner
Frau (276); er kommt nach Hause (279) usw. Im Gegensatz zu Rich-
ter 13 wird sie als ihrem Mann untergeordnet dargestellt Sie bereitet
die Mahlzeit [283; sieh jedoch auch 284b]). Ebenso wie bei Pseudo-
Philo ist sie es im Ubrigen, die durch das Gebet — in Ri. 13,8 betet
Manoach — einen Ausweg aus der Ehekrise sucht.

Vom Engel erhilt die Frau keine Bestimmungen fiir ihre Lebens-
weise wihrend der Schwangerschaft. Die Instruktionen beziehen sich
auf ihren Sohn. Dieser wird die Philister schlagen. Er wird vom Engel
jedoch nicht als ein Nasiréer, ein Gott geweihter Mensch, charakteri-
siert. Auch schweigt Josephus iiber den Geist Gottes als der treiben-
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den Kraft hinter Simsons Taten. Er gibt ihm aber den Ehrentitel ‘Pro-
phet’ (285; vgl. Gen. 20,7; Dtn. 34,10; 1 Sam. 3,20). Uber die Kost,
die er zu sich nehmen soll, wird nicht gesprochen. Wohl aber iiber
sein Getrink (vgl. Luk. 1,15), wenn auch nicht in Form eines Ver-
bots, sondern einer positiven Bestimmung: Er darf ausschlieBlich
Wasser trinken (277, 278).

Ebenso wie bei Pseudo-Philo ist die Beschreibung von Richter 6
beeinflusst (283, 284). In Ubereinstimmung mit Richter 13 und im
Gegensatz zu Pseudo-Philo erwihnt Josephus nichts explizit iiber die
Vaterschaft Manoachs.’

Ebenso wie in LAB fehlt das Interesse fiir die Identitéit Simsons als
Erloser seines Volkes bei Josephus nicht véllig (277), aber ebenso
wie bei Pseudo-Philo nimmt es keine zentrale Stellung ein. Das Inte-
resse konzentriert sich auf das Problem der Kinderlosigkeit des Ehe-
paars Manoach und seine Frau und auf die Beziehung der beiden. In
diesem Zusammenhang sind u.a. folgende Akzentverschiebungen ge-
geniiber Richter 13 signifikant. Josephus wiederholt in seiner Be-
schreibung dessen, was die Frau Manoach erzihlt, nicht den Inhalt
der Botschaft des Engels, sondern lisst die Frau explizit eine Lobrede
auf die Schénheit des Engels anstimmen (279). Es ist nicht der Zweck
seines zweiten Kommens, Manoach die Méglichkeit zum Héren zu
geben und Information zu erhalten, sondern zum Sehen, um ihm sei-
nen Argwohn zu nehmen (280). Im Gegensatz zu Richter 13 weigert
sich der Engel, dem misstrauischen Manoach zu erzihlen, was er be-
reits gesagt hat (281). In Richter 13 sind die Wiederholungen von
entscheidender Bedeutung. Der besondere Charakter der Schwang-
erschaft und der Frucht im Scho der Frau werden dadurch herausge-
stellt.

Ebenso wie bei Pseudo-Philos Nacherzihlung tréigt die von Jose-
phus den Charakter einer Familiengeschichte, die sich im Fall von
Josephus nicht in einem agrarischen Milieu abspielt (siche Ri. 13,9
und LAB XLII, 6), sondern in einer stidtischen Umgebung, in der
Manoach und sein Ehepartner die Rolle vornehmer Biirger mit einem
scharfen Profil spielen (276, 277, 279, 280). Die Frau, die ebenso wie

® Josephus’ hellenistische Leser waren zweifellos mit der Vorstellung der Zeugung
cines Helden durch eine sexuelle Verbindung Gott-Mensch vertraut. Siehe dazu R.
Bartelmus, Heroentum in Israel und seiner Umwelt (AThANT, 65), Ziirich 1979, 60-
78. Josephus schlieBt demnach die Moglichkeit, Simson als einen Helden zu betrachten,
nicht aus.
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in Richter 13 keinen eigenen Namen hat, wird als eine ausgesproche-
ne Schonheit eingefiihrt (276). Der Mann als ein eifersiichtiger und
misstrauischer Mensch (277, 279, 280, 281). Der Engel ist bei Jose-
phus kein ‘Mann Gottes’ mit einem Angst einfloBenden Aussehen
(Ri. 13, 6), sondern ein schmucker Jiingling, ein Adonis (277, 279).
Damit sind alle Zutaten fiir eine Soap vorhanden. Die Geburt eines
schonen und starken Sohns fiigt sich darin ein (278, 285). Kurzum,
noch stirker als in LAB ist Richter 13 bei Josephus zu einer echten
‘Story’ geworden.

Riickblickend kénnen wir feststellen, dass der fundamentale Unter-
schied zwischen Richter 13 und der Nacherzihlung von Pseudo-Philo
und Josephus darin liegt, dass Richter 13 im AT eine Episode in der
dramatischen Geschichte des Volkes Israel in seiner Beziehung zu
JHWH ist, in der alle Aufmerksamkeit auf die Identitit des kommen-
den Erlésers gerichtet wird, wihrend in der Nacherzihlung Richter 13
auf Kosten des historischen Rahmenwerks des AT zu einer kostlich
erziihlten ‘kleinen Geschichte’ iiber ein kinderloses Ehepaar gewor-
den ist.

SPATE NACHERZAHLUNG VON RICHTER 13

Das Genre Kinder- oder Familienbibel'® kann als eine moderne Form
der ‘Rewritten Bible’ betrachtet werden. Neben einer neuen Anord-
nung des Erzihistoffes finden Verkiirzungen, Auslassungen und Aus-
weitungen statt. Akzente verschieben sich und Nuancen verdndern
sich. Der Charakter der Personen erfihrt eine Verdnderung.'' Im 19.
und 20.Jh. hat das Genre richtig Form erhalten. In den letzten fiinfzig
Jahren steht es in unterschiedlicher Gestalt und in sehr groBem Mal
zur Verfiigung. Viel Aufmerksamkeit wird der Zugénglichkeit gewid-
met. Durchweg sind Kinderbibeln die Schopfung von Nicht-Theolo-
gen. Sie kdnnen aus unterschiedlichem Blickwinkel beurteilt werden:
ihr Sprachgebrauch, ihre Eignung fiir ein bestimmtes Lebensalter

19 Siehe dazu C. Reents, ‘Kinderbibel’, in: TRE, XVIII, 176-182.

1! Siehe zur Illustration in verschiedener Hinsicht C. Houtman, Een wellustige en
valse vrouw? Over een intrigerende ,affaire ' in Schrift en uitleg, Kampen 1998, 84-
101; C. Houtman, K. Spronk, Jefta's dochter. Tragiek van een vrouwenleven in
theologie en kunst, Zoetermeer 1999, 58-74.
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usw. Uns interessiert hier ausschlieBlich die Frage, wie sich die
Nacherzdhlung zum Bibelbericht verhilt.

Als modernes Phénomen fillt ‘Rewritten Bible’ gewdhnlich aus
dem Blickfeld der Bibelwissenschaftler. Dies ungeachtet der Tats-
ache, dass dieser Einfluss vielleicht viel groBer ist als bei mancher
akademischen Schrift, geschieht ein erstes Kennenlernen von Simson
doch oftmals mittels der Erzéhlung seiner Geschichte in der einen
oder anderen Kinder- oder Familienbibel, einer auf Kinder, jiingere
oder iltere Jugendliche ausgerichteten Nacherzihlung eines oder
mehrerer Abschnitte aus der Bibel in publizierter Form. Wie dem
auch sei, in jedem Fall wird der an der Rezeptionsgeschichte der Bi-
bel interessierte Bibelwissenschaftler an dem Phidnomen nicht
voriibergehen konnen. Hier wollen wir einen Eindruck vermitteln,
wie in Kinder- und Familienbibeln die Geschichte iiber die Ankiindi-
gung der Geburt Simsons (Richter 13) erzihlt wird.

Gegenstand der Untersuchung sind niederlindische Kinder- und
Familienbibeln.” Den meisten hier zu besprechenden Nacherzihlun-
gen liegt die Annahme zugrunde, dass die Bibel in religidser Hinsicht
ein maBgebliches Buch ist. Was die konfessionelle Bindung anbe-
langt, gibt es jedoch zwischen den verschiedenen Autoren graduelle
Unterschiede. Am Ende des Kapitels werden wir niher auf diesen
Punkt eingehen,

Wie gesagt ist die Anzahl der zur Verfiigung stehenden Kinderbi-
beln sehr groB. Uber sechzig Kinder- oder Familienbibeln wurden
untersucht. In den meisten gehort Simson zu den favorisierten Perso-
nen. Von den Erzéhlungen iiber ihn gehort die iiber die Ankiindigung
seiner Geburt jedoch nicht zu den von den Nacherzihlern beliebten
Abschnitten. Haufig wird Richter 13 lediglich in einigen Sitzen zu-
sammengefasst, die der hiufig breit ausgefiihrten Nacherzihlung von
Richter 14-16 vorangehen.” Manchmal wird sie ganz iibergangen.'

'* Siehe dazu die Bemerkungen im Vorwort. Die Kinder-, Jugend- und
Familienbibeln werden in den Anmerkungen ausschlieBlich mit dem Namen des
Autoren angefiihrt. Fiir weitere Angaben siehe die Liste am Ende dieses Kapitels.

'’ Siehe z.B. Andringa, 322; Van de Hulst, 137f; Sparnaaij, 116; Ulfers, 191;
Wolffenbuttel-van Rooijen, 157.

"* Siehe z.B. Barnard, 105; Van der Land, 61; Van Loon, 151. Manchmal wird auch
der ganze Erzéhlkranz ilber Simson iibergangen. Sogar in umfangreicheren
Kinderbibeln. Siche z.B. K. Eykman, Woord voor woord. Kinderbijbel: Het Oude
Testament, Ede 1982°, 134: Nach Gideon wird tiber Saul erzihlt.
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Fiir sich genommen ist das eine auffallende Verschiebung gegeniiber
der Vorlage, in der Richter 13 in quantitativer Hinsicht ungefihr ein
Viertel des Raumes einnimmt, der der Person Simsons zukommt.
Dem besonderen Gewicht, das Richter 13 fiir die Schreiber des AT
hatte, wird nicht Rechnung getragen.” Die Nacherzihler machen
deutlich, in der Regel vor allem an der Beschreibung Simsons als
Abenteurer Gefallen zu finden, der Husarenstiicke ohnegleichen ver-
richtet und eine Schwiche fiir Frauen hat. Als ein warnendes Beispiel
wird er in der Regel mehr oder weniger nachdriicklich den Lesern
vorgehalten. Es gibt jedoch auch Nacherzdhlungen, in denen Richter
13 in unterschiedlich starkem MaB ausgearbeitet erzihlt wird."® Von
sieben bieten wir eine Wiedergabe und versehen sie mit einem Kom-
mentar.'” Dabei sprechen wir auch allgemeinere Punkte an und bezie-
hen wir eventuell auch andere Nacherzihlungen als die sieben ein.
Ferner lassen wir dabei Ri. 13,15-19, ein Abschnitt, der nicht immer
in der Nacherzihlung einen Platz erhilt, auBer Betracht.'® Ausgangs-
punkt unserer Beurteilung ist die Analyse von Richter 13 in Kap. 1,
wobei mit besonderem Interesse untersucht wird, in welchem Malf
dem Kontext der Geschichte Aufmerksamkeit gewidmet wird und auf
welche Art und Weise die in der Erzdhlung aufiretenden und ge-
nannten Personen dargestellt werden. Es ist evident, dass in der
Nacherzihlung gegeniiber der Vorlage so viel ‘passiert’, dass es nahe-
zu unmoglich ist, alle Akzentverschiebungen zu verdeutlichen. Wir
miissen uns darauf beschrinken, einen Eindruck davon zu vermitteln.

'* Auch in der Literatur und anderen Formen der Kunst hat Ri. 13 relativ wenig
Aufmerksamkeit erhalten. Siehe Kap. 1, Anm. 4.

'® Auch in den Nacherzihlungen erhalt Richter 13 in der Regel im Vergleich
weniger Aufmerksamkeit als die iibrigen Erzihlungen. In den unten analysierten
Nacherzihlungen ist das Verhiltnis anndherungsweise 1:7 (Agatha); 1:7 (De Vries); 1:6
(Meesters); 1:1 (Kuiper; nurRi. 13 und 16 werden nacherzihlt); 1:4 (Van Outryve); 1:6
(Van Midden); 1:5 (Van der Nagel).

'7 AuBer Betracht bleiben die ausfiihrlichen Nacherzithlungen von Ingwersen, 163-
165; Kuijt, 163; Ter Linden, 65-68; Schiphorst, 181-182.

'8 In den unten analysierten Nacherzihlungen wird der Abschnitt von Meesters,
Kuiper und Van Midden verarbeitet.
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— Agatha, Vertellingen uit den Bijbel, Amsterdam o.J., 147-148.

Seit fast vierzig Jahren litten die Israeliten schon wieder unter dem Druck
der Philister, die es ihnen auf alle mégliche Art schwer machten, bis eines
Tages eine israelitische Frau von einem Engel Besuch erhielt.

‘Frau von Manoach’, sagte dieser, ‘du wirst einen Sohn bekommen, der
die Israeliten aus der Hand der Philister erldsen wird.

Aber das Kind muss ein Nasirder werden, dass heiit, ganz Jahwe geweiht,
und mit sehr groBer Sorgfalt erzogen.’

Die Frau fand fast keine Worte, um ihr Gliick iiber diese gute Nachricht
zum Ausdruck zu bringen, denn sie und Manoach bedauerten es sehr, dass
sie keine Kinder hatten, und sie fragte deshalb sofort sorgfiltig, was sie dann
wohl tun und lassen musste, worauf sie als Antwort erhielt, dass sie selbst
hinfort tiberhaupt keinen Wein mehr trinken diirfe, und ferner, dass sie das
Haar ihres Kindes nie abschneiden diirfe.

Natiirlich nahm sie nie wieder ein Tropfchen Wein, und was die Haare
ihres Kindes betrifft — nun, als Simson, so hieB der Knabe, geboren war,
zeigte sich, dass er solch schéne und dicke Haare hatte, dass seine Mutter es
auch ohne dieses Verbot bedauert hitte sie abzuschneiden und sie also stets
ungestdrt wachsen lieB. So wurde Simson als der Mann mit den prichtigen
Haaren bekannt, aber bald mehr noch als der Mann mit den stihlernen Fiust-
en, denn ebenso lang, wie sein Haupthaar war, ebenso auBergewthnlich war
die Kraft, ilber die er verfiigen konnte.

Kommentar

Die Erzihlung wird stark vereinfacht erzihlt. So fehlt eine Beschrei-
bung der zweiten Begegnung mit dem Engel und damit auch eine Be-
schreibung der Verwicklungen, die daraus entstanden. Die Frau erhilt
keine Instruktion. Sie ist es, die darum bittet, nicht Manoach, der
zwar genannt wird, aber keine handelnde Rolle erhilt.”® Gott bleibt
unerwihnt, ebenso wie der Grund der Unterdriickung durch die Phi-
lister.” Die Frau ist gliicklich. Die Kinderlosigkeit war fiir sie und

'* Das ist auch bei Outryve (s.u.) der Fall. In anderen Nacherzihlungen ist die
Wiedergabe androzentrischer als in der Vorlage. Siehe z.B. Meesters (s.u.); Donner,
125; die anonyme Autorin, formuliert wie folgt: ‘dieser [Manoach] hatte keine Kinder,
aber der Engel des Herrn erschien ihm und seiner Frau’; Cramer-Schaap, 154: ‘Ein alter
Mann, Manoach, bekam von einem Engel Besuch, der gekommen war, um ihm und
seiner Frau zu erzdhlen, dass sie einen Sohn bekommen wilrden.’; Ingwersen, 164: ‘Er
[Manoach] und seine Frau hatten keine Kinder. Das bereitete ihnen grofen Kummer.’

#Vor allem orthodoxe Nacherzihler fihren diesen Punkt an. Siehe unten De Vries
und Meesters und ferner z.B. Andringa, 321; Donner, 125; Ulfers, 191; Van de Hulst,
137; Schiphorst, 181. Sie sind es auch, die der Siinde in Simsons Leben viel
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Manoach ein Grund zur Wehmut. Die Vorlage beinhaltet keine Be-
schreibung der Gefiihle der darin auftretenden Personen. Man kann
allenfalls vermuten, dass der Ton ihrer direkten Rede ihre Gefiihle
verrit. In der Nacherzihlung werden sie zu Menschen aus Fleisch und
Blut und wird ihren Emotionen Raum gegeben. So wird z.B. iiber die
Frau gesagt, dass sie aufgeregt ist (De Vries), schreit, atemlos erzihlt
(Kuiper), schluchzt, verwirrt schaut, stolz ist, es ihr nahe geht (van
Midden), iiber Manoach, dass er (inbriinstig) fleht und stéhnt (Mees-
ters), ungldubig schaut (Kuiper), wimmert, streng schaut, bestiirzt ist,
jammert (Van Midden), verstindnislos und verzweifelt, vollig
ungldubig schaut (Van der Nagel), und iiber beide zusammen, dass
sie ‘vor Angst und Ehrfurcht zitterten’ (Meesters), ‘ihr Gliick nicht
fassen konnten’ (Van der Nagel).

Die Vorlage beinhaltet keine Beschreibung von Simsons Aussehen
als junger Mann, wihrend sein Verhalten nur mit allgemeinen Begrif-
fen beschrieben wird: Der Segen Gottes ruhte auf Simson, der sich als
Charismatiker manifestierte. In der Nacherzihlung wird bereits hdufig
auf das Bezug genommen, was iiber Simson in den folgenden Kapi-
teln erzéhlt wird.

— A. de Vries, Groot vertelboek voor de bijbelse geschiedenis. Het
Oude Testament, Kampen o0.J.* (1933-38"), 176-177.

Nach einer ausfiihrlichen, dunkel intonierten Einleitung anldsslich
von Ri. 13,1 fihrt der Autor wie folgt fort:*'

Immer noch gab es wenig Getreue in Israel, die dem Hermn dienten, so Ma-
noah und seine Frau.

Sie wohnten nahe an der Grenze des Philisterlandes im Stamm der Daniten
und hatten keine Kinder. Einsam lebte das Paar in seinem stillen Haus.

Eines Tages aber, als die Frau auf dem Acker arbeitete, erschien ihr der
Engel des Hermn. Sie stellte ihm keine Frage, doch er beantwortete eine Fra-
ge, die sie schon seit vielen Jahren unausgesprochen auf dem Herzen hatte.

Der Engel verkiindete ihr, daB sie einen Sohn bekommen werde.

Aber noch schéner wurde diese frohe Botschaft: denn dieser Sohn sollte
ein ganz besonderes Kind sein, das schon von Geburt an Gott geweiht sein
und einst die Philister bekdmpfen wiirde.

Aufmerksamkeit widmen.
*! Text nach der deutschen Ubersetzung der 7. niederl. Auflage: Grofles Erzdhlbuch
der biblischen Geschichte I, Konstanz 1957'.
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Als der Engel gegangen war, konnte die Frau nicht mehr weiterarbeiten.
Sie lief zu ihrem Mann und erzihlte aufgeregt, was ihr widerfahren war, und
lange sprachen die beiden iiber diese so erfreuliche Botschaft. Zu der grofien
Freude aber kam schon jetzt die Sorge wegen der Zukunft ihres Sohnes.

Wenn das Kind ein so ganz besonderes Kind werden sollte, wie muBten sie
es dann erziehen?

Das wuBten sie nicht. Darum bat Manoah Gott, den Engel doch noch ein-
mal zu schicken, damit er ihnen sagte, was sie mit ihrem Sohn machen soll-
ten.

Und wirklich, nicht lange darauf, als die Frau wieder allein auf dem Acker
war, erschien der Himmelsbote abermals. Rasch rief sie ihren Mann, und
gemeinsam lauschten sie den Worten Gottes. Thr Sohn sollte sein ganzes Le-
ben lang keinen Wein oder Alkohol trinken und sein Haar durfte nicht ge-
schnitten werden. Daran sollte man sehen, daB er ein Diener des Herrn war.

Noch kein Jahr darauf horte man das Schmatzen und Schreien eines Sdug-
lings im sonst so stillen Hause Manoachs. Das verheifiene Kind war ihnen
geboren! Simson nannten sie es, Sonnenkind. Denn es war die Sonne im Le-
ben dieser einsamen Menschen.

Aber ebensogut hitten sie es Sorgenkind nennen kénnen.

Der Knabe wuchs wohl gesund und rasch heran, war kriftig und stark, sogar
ganz erstaunlich stark, und wenn seine Mutter ihn inmitten der anderen Jun-
gen aus dem Dorf sah, gréfer und stimmiger als alle, wenn ihm die langen
Locken um den Kopf flogen, dann war sie wohl sehr stolz auf ihn. Aber er
konnte gar so wild und jihzornig sein, so roh und so eigensinnig. Und mitun-
ter griibelte seine Mutter dariiber nach, ob er wohl den Herrn liebhatte und
ob er wohl wuBte, daB er ein Diener Gottes werden sollte.

Kommentar

Direkte Rede fehlt. Simsons Eltern haben ein scharfes Profil. Es sind
fromme Menschen in einer Zeit religiésen Verfalls und, in Uberein-
stimmung mit ihrem Sonderstatus, auch einsame Menschen. Bei der
ersten Begegnung mit dem Engel wird nur das Kommen des Erlosers
angekiindigt. So mindert das Gebet Manoachs seine Frommigkeit
nicht. Es hat den Zweck, ndhere Information zu erhalten und kann
nicht als AuBerung des Unglaubens verstanden werden. Die Lebens-
weise der Mutter wihrend der Schwangerschaft bleibt auBer Betracht.
Die Information des Engels bei der zweiten Begegnung ist auf die
Lebensweise des Jungen gerichtet. In vielen Nacherzdhlungen werden
die Bestimmungen des Botschafters entgegen der Intention der Vorla-
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ge ausschlieBlich auf den Jungen bezogen.” Der Name Simson wird
mit ‘Sonnenkind’ erklért. Das ist des Ofteren in Nacherzihlungen der
Fall,” ohne dass die Vorlage einen Anlass dazu gibt.

Die Nacherzihlung ist die Erzdhlung iiber ein altes, einsames und
kinderloses Ehepaar, das in einem groflen leeren Haus wohnt. Es be-
kommt einen Sohn. Das erfiillt sie mit Gliick und Stolz, aber auch mit
Angst und Zittern, iiberbesorgt, wie sie fiir ihn sind. Genauso wie bei
Agatha wird, um die Erzihlung niher an den Leser zu bringen, ein
konkretes Bild von Simsons Aussehen und Verhalten als Junge skiz-
ziert und auf die folgenden Kapitel vorausgegriffen.* Nun wird je-
doch dariiber hinaus noch mit vielen Worten gesagt, dass vieles von
dem, was dort {iber Simson erzihlt wird, nicht zu jemandem passt,
der im Dienst des Herrn steht.

2 Siehe z.B. Andringa, 322; Donner, 125; Van de Hulst, 138; Ingwersen, 164; Van
Midden (s.u.); Spamaaij, 116; Ulfers, 191 (die Eltern hatten sich verpflichtet, Simson
entsprechend den Vorschriften groBzuziehen; er selbst bestitigt ihr Versprechen).

B 8. z.B. Ingwersen, 165, und Van Midden und Van der Nagel (s.u.). In der
Nacherziihlung dient die Erklirung dazu, zum Ausdruck zu bringen, dass mit der
Geburt des Jungen Freude in das Leben seiner Eltern gekommen war. Die Ableitung
des Namens von ‘Sonne’ ist alt. In der erbaulichen Literatur wird ihr eine tiefere
Bedeutung zugesprochen. So gibt z.B. Wilhelmus van Eenhoorn in seinem Neotés
christianiké ofte christelijke jonkheit (...), Amsterdam 1754-1758, drei mdgliche
Erkldrungen fir den Namen: (1) Simson war ein Typos von Christus, ‘der Sonne der
Gerechtigkeit’, (2) war vorbestimmt, um als leuchtende Sonne unter Israel zu scheinen,
(3) wurde so genannt wegen des Glanzes, der den Engel umgab, der seine Geburt
ankiindigte (Teil 3, 263). Zum reformierten Pietisten Eenhoorn siehe J.M. van der
Linde, BLGNP, 11, 99-101. Fiir den Modernisten H. Qort ist der Name lediglich ein
Beweis fiir den mythischen Hintergrund von Simson als Sonnengott; siehe seine
Nacherzéhlung in H. Oort, I. Hooykaas, De Bijbel voor jongelieden II, Harlingen 1871,
203-209.

 Dies ist auch der Fall bei Meesters (im weiteren Verlauf seiner Nacherzihlung),
Kuiper, Van Outryve, Van Midden und Van der Nagel. In Wahrheit beinhaltet Richter
13 nur einen Anknilpfungspunkt fiir die Beschreibung von Simsons Haaren. Mit
Aussagen iiber seine Kraft wird das Folgende antizipiert. Fiir eine Beschreibung von
Simsons Statur fehlen im weiteren Verlauf Ankniipfungspunkte. Aus der Tatsache, dass
Simson sehr stark ist, wird die Schlussfolgerung gezogen, dass er eine kriftige Gestalt
gehabt haben muss.
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— W. Meesters, De Bijbel behandeld voor jonge mensen. Het Qude
Testament, Kampen, Groningen o.J. [19507], 205-206.

Es waren zwei Umstiinde in seinem Leben, worunter Manoach, der fromme
Daniter, tief litt: Seine Frau und er hatten keine Kinder von Gott erhalten;
und Israel seufzte schwer unter dem Terror der Besetzung durch die un-
beschnittenen Philister.

Voller Staunen hérte er deshalb auf das, was seine Frau ihm erzihlte. Thr
Angesicht strahlte vor Rithrung, ihre Augen standen vor Ehrfurcht weit auf.
Sollte denn doch der Herr in Wahrheit sein Volk nicht fiir immer verstofien
haben? Sollte denn doch die Sonne seines Erbarmens in dieser Nacht der
Gewalt und Unterdriickung wieder aufgehen? Sollte denn doch der
Allmichtige ihr Gebet um Kinder erhort haben?

Dies hatte seine Frau ihm erz#hlt:

Ein Mann Gottes kam auf mich zu... Sein Gesicht war wie das eines En-
gels Gottes, sehr furchtbar... Ich wagte es nicht, ihn zu fragen: Wo kommst
du her? und auch nicht: Wie ist dein Name? Aber er sprach zu mir: Du wirst
einen Sohn gebdren... Wein oder starkes Getrdnk darfst du nicht trinken.
Nichts Unreines darfst du essen. Denn der kleine Knecht wird ein Nasirder
sein, ein Gott Geweihter, von seiner Geburt an bis an seinen Tod... Auch hat
der Engel gesagt: Er wird beginnen Israel aus der Hand der Philister zu erls-
sen.

Wenn dies wahr war — und Manoach glaubte, dass es wahr war, — dann
musste er ganz genau wissen, wie das Kind aufgezogen werden musste.
Denn der Herr war ein heiliger Gott. Seine Gesetze und Verordnungen waren
heilige Gesetze und Verordnungen. Das Volk hatte diesen Gott verlassen, es
hatte seinen Bund verletzt, es hatte seine Gesetze iibertreten.

Nun waren seine Plagen gekommen. Sollte Manoach dann nicht in heiliger
Ehrfurcht fiirchten, seinen Gott aufs Neue zu erziimen, indem er das
verheiflene Kind anders aufzog, als er es befohlen hatte...

Darum flehte Manoach inbriinstig, noch einmal den Mann Gottes zu sen-
den und ihn zu unterweisen.

Und der Herr hérte.

Als die Frau auf dem Feld war, erschien der Engel aufs Neue. Hastig holte
sie ihren Mann. Und in tiefer Ehrfurcht horten sie auf die Vorschriften, die
der Mann Gottes gab. Das Kind, das geboren werden sollte, durfte keinen
Wein und auch kein anderes starkes Getrink trinken. Nichts Unreines durfte
er essen. Sein Haar durfte nicht geschoren werden.

— Lass mich nun ein Ziegenbockchen fir dich schlachten, bat Manoach.

(...) Denn in der Flamme, die iilber Holz und Opfer loderte, stieg der
Fremdling hinauf...
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Da fielen die beiden auf ihr Angesicht. Und sie zitterten vor Angst und
Ehrfurcht. Sie begriffen: Diese Erscheinung war nicht nur ein Mann Gottes
und ein Prophet. Es war der Engel des Herm, der uns erschienen ist.

— Wir werden sterben, stéhnte Manoach... wir haben Gott gesehen.

Aber das Herz der Frau bebte vor Glaubensfreude iiber das Wunder,... Sie
tadelte ihren Mann und sie trostete ihn. Wenn der Herr uns téten wollte, sag-
te sie, dann wire dies alles nicht geschehen. Dann hitte er unser Opfer doch
nicht angenommen. Und dann hitte er uns alle diese herrlichen VerheiBun-
gen nicht gegeben.

Nein, sie glaubte nicht, dass der Tod nahte. Sie glaubte, dass das Leben
nahte. Sie glaubte daran, so gewiss, wie sie den Engel in der Feuerflamme
hatte auffahren sehen.

Kommentar

Die Nacherzihlung beinhaltet ein dezidiertes Gottesbild: Gott ist der
Heilige, der die Ubertretungen bestraft — was wieder aus der Un-
terdriickung durch die Philister deutlich geworden ist —, aber auch der
Barmherzige (vgl. Ps. 103,8-10). Erzdhlt wird, ganz anders als bei
Agatha, mit dem Blick auf Manoach, einen frommen Menschen, der
ebenso an seinem persdnlichen Schicksal zu tragen hatte, der Kinder-
losigkeit, dem Gegenstand seines Gebets und das seiner Frau, als
auch unter dem Schicksal seines Volkes, der Unterdriickung durch
die Philister. Zu Beginn wird seine Frau beschrieben, wobei sie durch
seine Augen gesehen wird. Thr AuBeres gibt ihm Vertrauen. Bei der
ersten Begegnung macht der Engel keine einzige Angabe iiber die
Lebensweise des angekiindigten Erlosers. Manoachs Gebet ist des-
halb eine logische Reaktion. Sie kann nicht als AuBerung des Miss-
trauens oder Unglaubens verstanden werden. Die Vorschriften, die
bei der zweiten Begegnung erteilt werden, beziehen sich nicht auf die
Frau, sondern auf den Jungen. Das Interesse ist von der Schwanger-
schaft der Mutter (Vorlage) auf die Lebensweise des Erlosers ver-
schoben. Wihrend in der Vorlage Manoach erst in einem spéten Sta-
dium die Schlussfolgerung zieht, dass der ihnen erschienene Mann
der Engel des Herrn ist, tun es hier beide, Mann und Frau. Die Reak-
tion der Frau am Schluss wird ausgeweitet und mit einer Erkldrung
versehen, u.a. mit einer Anspielung auf das Leben, das in ihr aufkei-
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men wird.” Dadurch erhilt die Erziihlung einen viel versprechenden
Abschluss.

Die Geburt als solche wird nicht beschrieben. In der hier nicht an-
gefiihrten Fortsetzung wird jedoch erz#hlt, wie Simson sich seiner
Berufung bewusst wird.

—J.E. Kuiper, Bijbel voor de jeugd, Amsterdam 1951% 94-95.

Ein Stamm, der schon immer einen schweren Stand hatte, war Dan. Er war
einer der kleinsten Stimme, der am weitesten westlich wohnte, in unmittel-
barer Nihe zu den beriichtigten, streitlustigen, herrschsiichtigen Philistern.
Es war ein Wunder, dass diese kleinen israelitischen Bauern und Weinbau-
ern sich gegen die viel besser gewappneten und viel weiter entwickelten Phi-
lister hatten behaupten kénnen und dass sie nicht schon lingst ausgerottet
waren; aber von irgendwelchem Gliick und Wohlstand war auch nie die Re-
de.

Eines Tages tat eine Bauersfrau aus diesem Stamm ihre Arbeit auf dem
Land. Es war ein &rmliches Stiickchen Land und es war schlecht unterhalten,
denn es fehlte diesen Israeliten an allem, auch an guten Ackergeriiten. Aber
die Frau spannte ihre duBersten Krifte ein und war so stark beschiftigt, dass
sie nicht merkte, dass iiber das Feld jemand auf sie zukam. Auf einmal wur-
de sie angesprochen.

‘Wer soll diese Arbeit fiir dich tun, Frau, wenn du und dein Mann zu alt
dafiir sind?’

Die Frau schreckte auf, und als sie die Frage begriff, fing sie an zu weinen.
‘Wenn mein Mann und ich zu alt zum Arbeiten sind, werden wir
wahrscheinlich vor Hunger umkommen. Denn wir haben keine Kinder, die
fiir uns sorgen.’

‘Du brauchst keine Angst davor zu haben,’ sagte der Fremdling. ‘In einem
Jahr wirst du einen Sohn haben. Aber denk daran: Du darfst vor seiner Ge-
burt keinen Wein und starkes Getrink zu dir nehmen und nichts essen, was
von den Opferfesten des Baal und der Astarte stammt. Denn dein Sohn wird
ein Gottgeweihter sein, ein Nasirdier. Und er wird seinen Stamm gegen die
Philister anfiihren.’

® Ein anderer Nacherzsihler merkt an: ‘Merkwiirdig seelenkundig, der feine
unausldschliche Idealismus der Frau, in der die Mutter erwacht ist. Gegen das alte,
scheinbar unwidersprechliche Dogma, das mit unausweichlicher Klarheit jeden des
Todes verwies, der die Gottheit schaute, dieser Glaube, der sich auf das aufblithende
Leben in ihrem Leib griindet.” Siehe P. Stegenga, De bijbelsche verhalen voor het
moderne leven. II: De voortrekkers, Amsterdam 1933, 173.
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Einen Augenblick spiter war er verschwunden und die Frau lieB ihre Ar-
beit im Stich und lief zu ihrem Mann, der Manoach hieB. Atemlos erzihlte
sie, was geschehen war.

‘Das muss ein Engel gewesen sein, der zu mir sprach,” beendete sie ihre
Erzihlung.

Ungldubig schaute Manoach sie an.

‘Sollten wir noch einen Sohn bekommen?’ fragte er. ‘Und sollte dieser
Sohn ein Anfithrer werden und gegen die Philister kimpfen? Wie konnte das
geschehen?’

Denn sie waren nicht mehr jung und sie waren duBerst arm. Selbst ihre
eigenen Stammesangehorige behandelten sie mit Verachtung, und dass die
gefiirchteten Philister vor einem Sohn von ihnen Angst haben wiirden, das
schien sogar villig unwahrscheinlich.

Aber da stand der Fremdling wieder vor ihnen und wiederholte sein Ver-
sprechen. Schnell bereitete die Frau eine Mahlzeit zu (...).

Und als die Flamme aufstieg, loste die Gestalt sich auf und stieg mit dem
Rauch in den Himmel. Denn es war wirklich ein Engel Gottes gewesen.

Mit groBem Ernst kam die Frau dem Befehl des Engels nach: Sie trank
keinen Wein und sie besuchte kein einziges Fest, auf dem den Gotzen geop-
fert wurde.

Das bedeutete eine groBe Aufopferung, denn Wein war in dieser Zeit das
gewthnliche Getrdnk des Volkes und die Baalsfeste waren die einzige
Ablenkung fiir das Bauernvolk. Aber Gott hatte es befohlen und deshalb war
sie gehorsam.

Und nach einem Jahr wurde in ihrem kleinen Hauschen wirklich ein Sohn
geboren. Und es war so ein schines, gesundes Kind, dass jedermann erstaunt
war. Simson nannten seine Eltern ihn.

Als Simson aufwuchs, war er gréBer und stiirker als die anderen Jungen.
Nie trank er etwas anderes als Wasser. Nie besuchte er die Baalsfeste und
sein Haar wurde nie geschnitten. Auch dies hing mit religiosen Gebrauchen
zusammen: die Jungen opferten, wenn sie erwachsen waren, ihre Haare Baal,
dem Gott der Fruchtbarkeit. Aber Simson lieB seine Haare wachsen; seine
Eltern waren davon iiberzeugt, dass seine Kraft in seinen Haaren saB.

Seine Eltern waren nun alt, aber sie brauchten nicht mehr zu arbeiten: Sim-
son wurde leicht mit der Arbeit fertig. Aber manchmal warf er plotzlich sei-
ne Schaufel weg und zog drauf los. Dann sammelte er ein paar Kameraden
um sich und kéimpfte gegen die Philister, die es den Israeliten immer schwer
machten.

Kommentar
Der Sachverhalt der Unterdriickung durch die Philister ist der
Ankniipfungspunkt fiir eine detaillierte Beschreibung der beklagens-
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werten sozialen Umsténde der Israeliten, ohne dass die philistdische
Herrschaft religios erkldrt wird (jedoch wurde zuvor der religitse
Verfall genannt [S. 87]). Die Religionsausiibung kommt im Zusam-
menhang mit der Instruktion des Fremdlings an die Frau zur Sprache,
woraus geschlussfolgert werden muss, dass unvereinbar ist, Gott ge-
weiht zu sein und am Kultus von Baal und Astarte zu partizipieren,
und auch, dass — die Enthaltung fillt sehr schwer — dieser Kultus
durchaus anziehende Seiten gehabt haben muss. Auf diese Weise
wird implizit vom Gottesdienst des Gottes Israels ein Bild vermittelt:
ein Gottesdienst des Ernstes und der Askese.

Die Ankiindigung, dass der Erléser kommt, wird mittels des
Anknilpfungspunktes der Kinderlosigkeit als einem gesellschaftlichen
Ubel zur Sprache gebracht, das im Alter zu Armut und Tod fiihrt.
Auch im weiteren Verlauf der Erzihlung spielt das Motiv eine Rolle:
Simson {ibernimmt die Arbeit seiner Eltern.

Mag auch das Schicksal aller durchaus nicht wiinschenswert gewe-
sen sein, das von Manoach und seiner Frau war ganz und gar bekla-
genswert: nicht mehr jung, arm und verachtet. Fromm waren sie je-
doch nicht. Die Frau mied erst jetzt die Opferfeste und Manoach rea-
gierte mit Unglauben auf den Bericht seiner Frau. Er nimmt seine Zu-
flucht nicht im Gebet, sondern ‘der Fremdling’ kommt aus eigenem
Antrieb ein zweites Mal, wobei die Frau und nicht Manoach die Ini-
tiative fiir die Mahlzeit ergreift.

In Ubereinstimmung mit der Intention der Vorlage wird erzihlt,
dass Simsons Lebensweise mit der seiner Mutter wihrend ihrer
Schwangerschaft iibereinstimmt. Erst in diesem Zusammenhang wird
der Brauch, die Haare ungeschnitten zu lassen, erwihnt — und nicht
als gbttliche Instruktion —, indem er als zusitzliche Erkldrung an-
gefiihrt wird.

Mirchenhaft ist die Beschreibung der Geburt: Ein schénes, gesun-
des Kind wird in dem kleinen Hauschen geboren — die hchste Har-
monie scheint erreicht. Explizit werden die Vorschriften ‘des Engels
Gottes’ als von Gott stammend bezeichnet; implizit die Einwirkung
von Gottes Geist auf Simson: ‘Manchmal warf er plotzlich seine
Schaufel weg ...” (vgl. 1 Sam. 11,5-8).

Versucht wird (religions)geschichtliche und kulturelle Informatio-
nen zu verarbeiten: Die Philister waren aufgrund ihres Monopols der
Schmiedekunst machtig (vgl. 1 Sam. 13,19); die Gebriuche weisen
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eine anti-kanaanitische Intention auf; der Besitz von Kindern bedeutet
ein versorgtes Altenteil.?

— 0. van Outryve, Bijbel voor de jeugd. Het Oude Testament, Aver-
bode, Boxtel 1983, 137-138.

Historische Information iiber die Philister bietet auch Outryve. Er
verarbeitet sie nicht in der Erzdhlung, sondern stellt sie voran. Die in
der Vorlage genannte Ursache der Unterdriickung fiihrt er nicht an.
U.a. weist er darauf hin, dass die Philister an der Kiiste wohnten. Wie
folgt beginnt die eigentliche Erzihlung:

In den ersten Hilgeln am Rand der Kilste wohnte ein Mann aus dem Stamm
Dan. Seine Frau hatte nie Kinder bekommen konnen. ‘Warum machst du
Gott kein Gelilbde?’ hatte einmal jemand zu ihr gesagt. Nach langem hin und
her Uberlegen sagte sie zu ihrem Mann: ‘Wenn ich Gott nun ein Geliibde
mache, dann bekommen wir vielleicht ein Kind. Von nun an werde ich kei-
nen Wein oder starkes Getridnk mehr trinken und ich werde nichts essen, was
durch das Gesetz des Mose verboten wird. Und wenn wir einen Sohn be-
kommen, bestimme ich ihn fiir den Dienst fir Gott und sein Volk. Es sind
doch Ménner nétig, um uns von den Philistern zu befreien! Seine Haare wer-
de ich nie schneiden, dann sehen die Menschen, dass er anders ist, ganz von
Gott.’

Und es wurde ein Junge geboren. Er erhielt den Namen Simson.

Simson wuchs auf. Weil seine Haare nicht geschnitten wurden, sah er wiist
und stark aus. Mit einem Stock bewaffnet schlenderte er von Zeit zu Zeit in
Timna herum, einer Stadt in der Ndhe, wohin auch Philister kamen.

Kommentar

Wihrend in der Vorlage aller Nachdruck auf das Kommen des Erl6-
sers als einer Initiative von Gott selbst fillt, verdankt sich die Geburt
von Simson hier dem Vorschlag, den ein nicht ndher beschriebener
‘jemand’ der Frau macht, Gott ein Geliibde zu machen (vgl. 1 Sam.
1,11). Gott kommt keine direkte Rolle zu, auch nicht in Bezug auf

2 Dije Verarbeitung dieser Angaben diverser Art, die die Bibelwissenschafien
liefern, findet auch in anderen Nacherzihlungen statt. So beginnen z.B. Andringa,
321f,, und Ulfers, 191, ihre Geschichte von Simson mit einer geografischen Situierung
der Philister und einer Auseinandersetzung mit ihrem Gottesdienst, der Verchrung des
Fischgottes Dagon, wihrend De Vries, 176, auf die Herkunft der Philister eingeht: ‘ein
neues, starkes Volk aus Kreta und anderen Inseln’. Manchmal nimmt die Erkldrung die
Form einer Abhandlung an. Siehe z.B. M. Roolfs, Verhalen over God, de mensen en
de wereld. Tora en Profeten, Amsterdam 19847, 172-173.
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Simsons Verhalten. Aus der Geburt des Kindes kann man ableiten,
dass sich die Geburt des Erlosers seiner Reaktion auf das Geliibde
verdankt. Die Konsequenz dieser Darbietung der Dinge ist, dass die
Lebensweise der Frau wihrend der Schwangerschaft nicht auf einer
Vorschrift beruht, sondern auf einer freiwilligen Entscheidung, und
dass Manoach, dessen Name fehlt, in Ermangelung des Botschafters
keine besondere Rolle zuteil wird. Die Nacherzihlung von Richter 13
geht flieBend in die von Richter 14 {iber.

— P. van Midden, Groeibijbel 4. Jozua, Rechters en Ruth, Hoevelaken
2001, 73-74.

Sie wusste nicht mehr genau, wie es kam. Sie erinnerte sich, dass sie mit
ihrem ewigen Problem beschiftigt war: Sie und ihr Mann Manoach hatten
keine Kinder.

Und die Menschen sagten zwar: ‘Euch geht es dhnlich wie Abraham und
Sara. Die blieben auch so lange kinderlos. Aber die haben es ganz und gar
geschafft und vielleicht sagt man das spéter auch von euch.’

Aber das konnte sie kaum trésten. ‘Wer?’ schluchzte sie dann. ‘Wer kennt
spéter noch meinen Namen?’

Bis zu diesem Tag, diesem Moment, nach dem sich alles #nderte.

Es war mitten im Krieg. Die Philister waren in der Gegend die Herren und
Meister. Ein Menschenleben lang dauerte diese Misere bereits.

‘Du bist nun einmal unfruchtbar, du bekommst nun einmal kein Kind,’
sagte sie die ganze Zeit laut zu sich selbst.

Als eine Stimme hinter ihr sagte: ‘Wer sagt das, wie weiBt du das so si-
cher? “Es ist nun einmal so”: Das wiirde der Gott Israels nie sagen.’

Verwirrt schaute sie auf. Es stand ein Mann hinter ihr und dieser ging wei-
ter: ‘Du bist vielleicht schon schwanger und bald bekommst du einen Sohn.
Was tust du dann? Gibst du dann diesem Kind einen Auftrag mit? Das ist
wohl das wenigste. Das muss auch an ihm zu sehen sein. Wie andere Men-
schen mit einem Auftrag darf er nichts trinken, worin Alkohol ist. Unreines
Essen ist natiirlich génzlich tabu. Und dann sein Haar, vergiss dies nicht: ‘Es
darf nie geschnitten werden. Er ist ein geborenen Befreier und so stirbt er
auch.’

Bevor sie begriff, hatte sie ein ganzes Gesprich gefiihrt. Und es war so, als
ob alles schon in Bewegung gekommen war, als ob sie schwanger war. Aber
es ging ihr zunechmend nahe.

Zuhause erzihlte sie es ihrem Mann. Der stéhnte: ‘Typisch fiir eine Frau.
Du hast sicher nicht mal gefragt, mit wem du gesprochen hast. Wenn dieser
Mann wirklich etwas zu sagen hat, etwas von Gott, dann kommt er be-
stimmt, wenn ich auch da bin.’
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Sie nickte, sie kannte Manoach. So war er nun mal.

Nicht lange danach saf sie auf dem Feld. Und da kam er wieder, dieser
Mann. Sie rannte weg, um es Manoach zu erzihlen. Er lief auch tatséchlich
hinter ihr her und sagte ein bisschen streng: ‘Sind Sie der Mann, der mit die-
ser Frau hier gesprochen hat?’

Der Mann sagte: ‘Das bin ich.’

‘Wenn das Gerede, #h, ich meine: was sie gesagt haben, eintrifft, was
muss dieser Junge dann alles tun?’

‘Darum geht es mir jetzt nicht. Sondern darum, was deine Frau tun muss,
und das habe ich bereits gesagt.’

‘Ich wiirde sie gerne zum Essen einladen,’” probierte Manoach es nun et-
was vorsichtiger.

(.0

Ganz unter dem Eindruck dessen, was gesagt wurde, setzte er es [ein
Béckchen und etwas Mehl, das auf die feste Opferstelle gelegt wurde] in
Brand. Dann verschwand der Mann. Es war so, als ob er in Rauch aufge-
gangen war.

Manoach war bestiirzt. ‘Es war kein Mann, es war Gott,” jammerte er.
‘Das tiberleben wir nicht.’

‘Stell dich nicht an,’ sagte seine Frau niichtern. ‘Wenn Gott will, dass wir
was tun, ldsst er uns nicht sterben.’

Nach Verlauf der Zeit zeigte sich, dass die Frau in der Tat in Erwartung
war. Sie bekam einen Sohn. ‘Was ein schdner kleiner Mann und was fiir eine
herrliche Haarpracht. Du kénntest sofort mit der Schere beginnen’, sagten
alle Nachbarn.

‘Wenn ihr das nur lasst, da bin ich viel zu stolz drauf’, wiederholte sie je-
des Mal.

‘Wie hat Manoach ihn genannt?’ wollten andere wissen.

‘Manoach? Ich habe ihm einen Namen gegeben: Simson. Wirklich ein Na-
me fiir einen Béren von Kerl. Er ist die Sonne im Haus. Er ist ein besonderes
Kind.’

Und als er groB wurde, wusste sie es sicher: Es ist etwas mit diesem Kind.
Es ist ein getriebener Mensch. Aber was ist sein Geheimnis?

Kommentar

Mit dem Fokus auf die Frau wird die Kinderlosigkeit beschrieben,
nicht als ein soziales Problem (Kuiper), sondern als eine persdnliche
Obsession. Die Erzihlung wird in die Zeit der philistdischen Herr-
schaft situiert, ohne dass die Ursache davon genannt wird. Neue Per-
sonen werden eingefiihrt: ‘die Menschen’; in ihren Worten wird die
Bedeutung des Jungens antizipiert, dessen Geburt noch angekiindigt
werden muss; ‘alle Nachbarn’; sie liefern einen Kommentar zu Sim-
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sons Haartracht.” Die Erzdhlung versandet jedoch nicht in einem ge-
selligen Kreis von Nachbarn. Gesagt wird, dass er ‘ein getriebener
Mensch’ ist. Zuvor wurde er als ‘ein geborenen Befreier’ charakteri-
siert. Dass tut dem Umstand keinen Abbruch, dass die Beschreibung
einen im Vergleich mit der Vorlage sehr hohen ‘Story’-Gehalt hat.

Nicht ‘der Mann’ stellt der Frau ihre Situation vor Augen. Sie
selbst. Er hélt ihr das Bild von Gott als jemand vor, der sich nicht mit
den Tatsachen abfindet und gibt ihr keine Instruktionen zu ihrer Le-
bensweise wihrend der Schwangerschaft, sondern stimuliert sie
selbst, ihrem Sohn eine besondere Bestimmung zu geben und gibt
Anweisungen fiir seine Lebensweise.

Das Verhiltnis Mann-Frau erfihrt besondere Aufmerksamkeit. Sie
weisen ein traditionelles Rollenverhalten auf, was offensichtlich be-
wusst gewihlt wird, um die Erziihlung ‘schmackhaft’ zu machen. So
ist Manoach ein etwas vorwitziger Mann mit einem stereotypen
Frauenbild, der sich am Schluss nicht mehr als Held erweist, eher ei-
ne Personlichkeit aus einer Fortsetzungsgeschichte als aus einer bibli-
schen Erzihlung. Der ‘Mann’ kommt beim zweiten Mal nicht auf-
grund Manoachs Gebets, sondern in Reaktion auf seine Selbstsicher-
heit.

— B. van der Nagel, in: K. Posthumus, W. Wikkers (Hg.), Beeld-
spraak. De Bijbel naverteld voor jonge mensen, Gorinchem 2002, 75-
76.

Lange her, noch vor den Tagen, dass Konige iiber Israel herrschten, lebten in
den Bergen Juddas Manoach und seine Frau. Sie waren gliubige Menschen.
Téglich bestellten sie ihr Land, melkten ihre Ziegen und lieBen sie an Stellen
nicht weit von ihrer einfachen Wohnung grasen. Sie waren relativ gliicklich
und wirmten sich gegenseitig mit ihrer Liebe und Hingabe. Aber sie
vermissten eine einzige Sache, oder besser gesagt, sie verlangten nach einem
Kind, das aber nicht geboren wurde. Vor allem Manoach hatte Angst, dass
seine Frau unfruchtbar war und keine Kinder gebéren konnte. Seine Frau
merkte, wie er sie manchmal mit Unverstindnis und Verzweiflung ansah.
Ein Kind bedeutete in jenen Tagen fiir arme Menschen sehr viel. Inbriinstig
betete seine Frau zu Gott und unter starker Verfilhrung meinte sie, die Stim-
me Gottes zu horen, der zu ihr sprach und ein Kind verhieB.

*" Die Einfithrung anderer als in der Erzihlung vorkommender Personen begegnet
auch in anderen Nacherzzhlungen. Siche z.B. ‘das Dorf” bei Van der Nagel.
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Eines Tages konnte seine Frau nicht linger ihre Gespriche mit Gott
verschweigen und sie erzihlte ihm, dass sie ein Kind bekommen solle. Ma-
noach schaute seine Frau ungldubig an und sprach spottend: ‘Du halluzi-
nierst! Wie kannst du nun ein Kind bekommen, du bist schon viel zu alt fiir
ein Kind." Aber seine Frau beharrte darauf, dass sie schwanger war und ein
Kind gebdren werde, ein besonderes Kind. Dies Kind sollte sein Leben Gott
weihen wie die Minner, die ihr Haupthaar nicht scherten, ihren Bart wach-
sen lieBen und keinen Wein tranken. Vor diesen Ménnern hatte sie immer
enorm viel Achtung und Respekt gehabt. Als sie mit ihnen iiber ihren Glau-
ben sprach, dass sie ein Kind bekommen werde, zeigte sich, dass diese Mén-
ner ihren Worten durchaus Glauben schenkten. Aber ihren eigenen Mann
Manoach konnte sie nicht iiberzeugen. Erst, als er sah, wie das Kind in ihr
wuchs, glaubte er. Ab diesem Moment umgab er sie mit noch mehr Liebe
und Fiirsorge.

Als das Kind geboren wurde, nannten sie es Simson, denn sie sagten: ‘Du
bist unsere Sonne.’

Simson wuchs und wurde ein Prachtkerl. Seine schwarzen Haare
schmiickten sein Haupt und sein schwarzer Bart machte sein Gesicht wie das
eines Gottes. Er wusste, dass, solange seine Haare nicht geschoren und sein
Bart nicht geschnitten werden wiirde, er so stark wie ein Lowe sein wiirde.
Manoach und seine Frau konnten ihr Gliick nicht fassen. Das ganze Dorf
freute sich mit ihnen iiber so einen Sohn. Kémpfe verliel er immer als Sieger
und ein jeder respektierte ihn wegen seiner Kraft. Er trank nicht, und wenn
seine Altersgenossen dasaBen um sich zu betrinken, blieb er niichtern. Die
Midchen hielten zwar groBe Stilcke auf diesen kapitalen Hirschen, aber er
hielt sie keines Blicks fiir wiirdig,

Kommentar

In der Einleitung zur Nacherzihlung werden die Erzihlungen aus der
Zeit der Richter als Erzihlungen eingeleitet, die zur Zeit Salomos auf
dem Lande von Weisen und Hofschreibern aufgeschrieben wurden,
typische Volkserzihlungen also. So erstaunt es nicht, dass die
Nacherzihlung von Richter 13 wie ein Marchen mit der Beschreibung
einer idyllischen Szene beginnt. Die Begegnung mit dem Botschafter
Gottes ist zu einer geistlichen Erfahrung geworden, dem Héren einer
Stimme.” Hier ist es Manoach, fiir den die Kinderlosigkeit eine Ob-

2 Es hat den Anschein, dass hier nicht der Informant zu Wort kommt, sondern die
Weisen selbst, die nicht an die Engelerscheinungen glauben und ihre Interpretation
dessen liefern, was sich abgespielt haben muss. Auch die Aussage iber die
Kinderlosigkeit als soziales Problem ist ‘gelehrt’ und passt nicht zu einer
Volkserzihlung.
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session ist. Er und seine Frau werden als gliubige Menschen darge-
stellt, aber ihre Glaubenserfahrung erweist sich als unterschiedlich.
Die Frau widmet sich dem Gebet und fiihlt sich von einem Kreis von
Minnern angezogen, die ihr Leben Gott geweiht haben, wihrend Ma-
noach ein Rationalist ist, der nur glaubt, was vor Augen ist.

Die Initiative, den Sohn fiir den Dienst fiir Gott zu bestimmen, ist
kein Auftrag, sondern entspringt der Frau selbst. An sie werden keine
Forderungen gerichtet. Die Philister werden erst spiter, im Rahmen
der Nacherzihlung anderer Abschnitte genannt. Die Ursache ihrer
Herrschaft wird nicht erwihnt. Relativ viel Aufmerksamkeit wird der
Figur Simsons und seiner Jugend gewidmet: Er ist ein Held und ein
Mensch, der sich ganz von seinen Mitmenschen unterscheidet. Uner-
wihnt bleibt, dass er vorbestimmt ist, Erloser seines Volkes zu sein.

Analyse der Nacherzihlungen

Sowohl die frithen als auch die spiten Beispiele der Nacherzihlung
von Richter 13 lassen erkennen, wie groB die Macht des Nacherzih-
lers ist. Er ist fiir die Profilierung der in der Erzihlung aufiretenden
Personen und fiir den Sinneswandel, den sie gegeniiber ihren Arche-
typen in der Vorlage vollziehen kdnnen, verantwortlich. Er bestimmt,
was beim Leser oder Horer von der Erzdhlung ‘héingen bleibt’. Was
die Position des Nacherzihlers betrifft, besteht zwischen der friithen
und der spaten Nacherzihlung kein Unterschied. Von beiden ldsst
sich die schopferische Kraft des Nacherzihlers ablesen und die Ver-
schiebungen diverser Art, die sich gegeniiber der Vorlage vollzogen
haben. Sie werden oben angefiihrt und brauchen hier nicht, vielgestal-
tig, wie sie sind, wiederholt zu werden. Hier lenken wir das Interesse
noch auf einige allgemeinere Punkte mit besonderer Beriicksichti-
gung der spaten Nacherzihlung.

Es zeigt sich, dass Ausschmiickungen welcher Art auch immer von
der Intention der Vorlage ablenken. Dies gilt ebenso fiir das
weitschweifige Interesse an der ehelichen Beziehung von Mann und
Frau wie fiir das besondere Augenmerk fiir die Kinderlosigkeit als
personliches und soziales Problem und fiir die besondere Aufmerk-
samkeit fiir das AuBere des jungen Simson und seinen Umgang mit
seinen Altersgenossen sowie fiir den spezifischen Charakter des
Gotzendienstes von Israel oder die Herkunft der Philister. Zu leicht
und zu schnell wird Richter 13 dadurch zu einen ‘kleiner Geschichte’,
einer Erzidhlung iiber ein armes und ungliickliches Ehepaar, das durch
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das Geschenk eines Kindes begliickt wird und sich keine Sorgen
mehr iiber sein Altenteil zu machen braucht, oder zu einer Abhand-
lung voller wissenswerter Dinge iiber die Geschichte und den Gottes-
dienst Israels, obwohl es als ‘Heilsgeschichte’ gedacht ist, eine Erzih-
lung, die iiber die Identitit des Erlosers informiert und seine Bestim-
mung und sein Kommen in einer dunklen Periode der Beziehung Got-
tes zu seinem Volk Israel ankiindigt.

Andererseits ist das Fehlen von Ausschmiickungen keine Garantie
dafiir, dass die Intention der Vorlage zu ihrem Recht kommt. Die
Nacherzihlung von Outryve ist schlicht, aber nichtsdestotrotz eine
eingreifende Umgestaltung, in der z.B. nicht beriicksichtigt wird, dass
das Iz(ommen des Erldsers ganz und gar auf der Initiative Gottes be-
ruht.”

Wer die Nacherzihlungen analysiert, stellt fest, dass die Nacherzih-
ler sich in mehr oder weniger starkem MaB Freiheiten gegeniiber der
Vorlage erlaubt haben. Wiirde man die Nacherzihler mit diesem Ur-
teil konfrontieren — nehmen wir einmal an, dass die Moglichkeit zum
Gesprich gegeben wiire —, wiirden sie dies wahrscheinlich nicht be-
zweifeln. Jedoch wiirden sie, wie es den Anschein hat, einen moglic-
hen Tadel eines unverantwortlichen Umgangs mit der Vorlage fiir
unangemessen und unberechtigt halten. Sie werden vielleicht darauf
hinweisen, dass ihnen daran gelegen war, in der Nacherzihlung der
Vorlage gerecht zu werden und so zu aktualisieren, dass ihre Essenz
fir die Leserschaft, die sie im Auge haben, erhalten bleiben wird,
wihrend sie zugleich unterstreichen werden, dass die Bibel fiir sie in
religidser Hinsicht ein maBgebliches Buch ist und die Bibel als Norm
Ausgangspunkt ihrer Nacherzihlung gewesen sei. In der Praxis wird
deutlich, dass es gewdhnlich darauf hinauslduft, dass die christliche
Lebensanschauung, die Theologie und Ethik des Nacherzihlers und
das religidse Klima, in dem er verkehrt, den hermeneutischen Rah-
men bildet, der die Nacherzihlung prigt und die Erzdhlung neu
schafft.

Die vom christlichen Glauben und seiner Ethik geprégte
Nacherzihlung ist nicht auf das Genre ‘biblische Geschichte’ be-
schrinkt, mit dem wir uns auch in Kap. 3 und 4 ndher beschiftigen
werden, sondern nimmt auch in Predigten iiber erzihlende Texte eine

2 Auch in den sehr biindigen Nacherzihlungen von z.B. Van de Hulst, 138, und
Sparnaaij, 116, wird nicht erwahnt, dass Simson vorbestimmt war, Erléser zu sein.
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prominente Stellung ein. Darin wird ‘die heilige Geschichte’ hiufig
zur Illustration angefiihrt und bleiben die biblischen Personen in der
Regel keineswegs farblos (siche Kap. 5). Jahrhundertelang hat die
durch den christlichen Glauben und seine Ethik gepriigte Nacherzih-
lung auch einen Platz in der Literatur gefunden und ist, hdufig auf
sehr souverine Weise, von Dramaturgen umgesetzt worden.*

Die Simson-Erzdihlungen als freie Domdne

Wie groB die Macht des Nacherzihlers auch sein mag, so lange von
einer (zumindest geringen) konfessionellen Bindung an die Schrift
die Rede ist, ist seine Macht nicht unbegrenzt. Ist keine Innenper-
spektive des Glaubens mehr vorhanden, ist die biblische Erzihlung
freie Domine fiir den Nacherzihler, ob er nun Romanschreiber, Dra-
maturg, Filmkiinstler oder bildender Kiinstler ist. In aller Freiheit
kann er sie zum Medium seiner Lebensanschauung machchen oder
ihr eine von ihm gewiinschte Tendenz verleihen’' und, falls ge-
wiinscht, frank und frei die biblische Erzdhlung ihres Glanzes berau-
ben. Im Hinblick auf Richter 13 wird das z.B. von M. Shalev ge-
macht. In seiner Nacherzihlung zitiert er V. Jabotinsky, der in seinem
Roman Samson the Nazarite (1930) einen seiner Personen die folgen-
de Aussage machen lasst: ‘Welcher verniinftige Mensch glaubt dem

% Als Stoff fiir das Schauspiel haben die Erzahlungen tiber Simson eine reiche, bis
ins Mittelalter zuriickreichende Geschichte. Sie finden im Volks- und Schultheater
Verwendung und werden im Theater aufgefiihrt. Siche K. Gerlach, Der Simsonstoffim
deutschen Drama, Berlin 1929; W. Tissot, Simson und Herkules in den Gestaltungen
des Barock, Stadtroda 1932, und auch B.A. Richardson und N. Vance, J. Spencer Hill,
in: D. Lyle Jeffrey (Hg.), A Dictionary of Biblical Tradition in English Literature,
Grand Rapids 1992, 193-194, 677-679. GroBe Bekanntheit genieBen Vondels Samson
of heilige wraeck (1660) und Miltons Samson Agonistes (1671). Fiir eine Beschreibung
und Beurteilung von Vondels Werk siche M.B. Smits-Veldt, ‘Le thédtre hollandais
chez Vondel’, in: J.-R. Armogathe (Hg.), Le Grand Siécle et la Bible (Bible de tous les
temps 6), Paris 1989, 563-580. Zu Miltons Samson siehe z.B. H. Fisch, The Biblical
Presence in Shakespeare, Milton, and Blake, Oxford 2000, 153-178. Haufig wird in der
Dramatisierung Ri. 13 kein eigener Raum zugestanden. Auch bei Vondel und Milton
ist dies der Fall.

*! Siehe in diesem Zusammenhang Houtman, Een wellustige en valse vrouw?, 143-
145; Houtman, Spronk, Jefta’s dochter, 101-126, 139-148. Zu Vorbildern fiir eine
derartige Verwendung der Erzihlungen iiber Simson in der Literatur siche S. Liptzin,
Biblical Themes in World Literature, Hoboken, NJ 1985, 113-120. Er macht u.a.
deutlich, wie V. Jabotinsky in dem Roman Samson the Nazarite (1930) sein
zionistisches Credo propagiert. Zur Verfilmung der Erzéihlungen siehe Kap. 8.
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Mirchen, dass ein Engel Gottes in einer Friihjahrsnacht einer Frau er-
schien und ihr ankiindigte, dass sie einen Sohn geb#dren werde?
Anstindige Frauen erhalten keinen néchtlichen Besuch von Engeln an
Orten, wo sie niemand sieht...”. Aus diesem Anlass duBert Shalev,
dass es auch in Simsons Zeit Skeptiker gegeben haben muss, die nicht
den Erzihlungen iiber Engel glaubten und eine prosaische Erklirung
fiir die unerwartete Schwangerschaft suchten. Ihre Bedenken werden
sie jedoch aus Furcht vor der Muskelkraft des aus den Kinderschuhen
herausgewachsenen Jungen nicht auszusprechen wagen.*

Wie sehr Simson durch die Feder des Romanschreibers zu einer
ganz neuen Kreatur werden kann, wird z.B. auch treffend in dem Ro-
man deutlich, den ihm der niederldndische jiidische Schreiber Isragl
Querido (1872-1932) gewidmet hat. Er hatte die Absicht, vier Biicher
iiber ihn zu schreiben. Aufgrund seines vorzeitigen Todes hat er nur
zwei vollenden kénnen.

Im ersten Teil, Simson. De godgewijde,” bietet Querido eine
Nacherzihlung von Richter 14-15. Als exuberanter Stilist und Lieb-
haber iippiger Naturbeschreibungen verwendet er dafiir iiber 340 Sei-
ten. Dort lernen wir Simsons Vater Manoach, seine Mutter Zelalpho-
nit und seine Frau nidher kennen, ebenso wie verschiedene namentlich
genannte Philister, unter denen sich Simsons Jugendfreund Rapha
befindet, aber selbstverstindlich insbesondere Simson selbst. Er er-
weist sich als komplizierte Persdnlichkeit, ein Trdumer, der sich am
Strand des groBen Meers, des Mittelmeers, den Reflexionen und
Selbstbespiegelungen hingeben kann, der nichts mit dem Gottesdienst
der Philister zu tun haben will und als ein neuer Gideon ihre Bilder
zermalmt (vgl. Ri. 6,25-27) und der nur die Anziehungskraft der Got-
tin ‘Asthoreth, zauberhafte Gottin des néchtlichen Gestirns, fiirchtete,
die in dem dunstblauen Silber des Mondes scheu ihr bleiches Schlei-
erkleid webte (...).” Sie ‘brachte triilbe Verwirrung und Aufruhr in sei-
ne begehrenden Sinne. Doch er kimpfte gegen die Ohnmacht des
Herzens und den unreinen Korper.” (S. 7-8). Unwiderstehlich von
einem philistdischen Médchen, Sichem, angezogen, stellt er fest:
‘Nein, das Hochste Wesen selbst [vgl. Ri. 14,4] lieB die feurige Ge-

32 M. Shalev, Tanach achsjav, Tel Aviv; hier anhand der niederldndischen
Ubersetzung: De Bijbel nu, Breda 1999 (Amsterdam 1995"), 263.
3 Amsterdam [Schelten’s & Giltay] 1927.



60 Jriihe und spdite Nacherzdhlung von Richter 13

walt seiner Leidenschaft iiber ihn hinwegdonnern. Er wimmerte und
stohnte ... und er bat Gott in der Stille, rund um die Weinberge von
Timnata, zwischen dem freudigen Gebloke der Passalimmer und den
purpurnen Blumenbliiten.” (S. 128; vgl. auch S. 31). Haufig nimmt
Simson seine Zuflucht im Gebet (z.B. S. 120, 135f,, 231).

Querido schildert Simson als einen Mann, der stindig die Gegen-
wart Gottes sehr nahe erfihrt, in der natiirlichen Welt um ihn herum
bis hinein in sein Innerstes: ‘In allem war eine Offenbarung von Je-
hova, bis tief in Simsons Menschenherz hinein, das Klopfen seines
Verlangens nach dem Ewigen.” (S. 168); ‘und Simson nahm Gottes
offenbarten Willen in allen Wundern wahr, in allem Furchtbaren, in
allem, was entstand, in allem, was in der Natur erschien und ver-
schwand.” (S. 169). ‘Er lebte unbewusst und instinktiv, in der Seele
unter den geistlichen Offenbarungen Jehovas erschaudernd. Er ver-
herrlichte nicht die Berge und die Wiiste als das héchste Wesen
selbst, sondern verherrlichte ihren Schopfer, ihren ewigen, einzigen
Erzeuger. So blieb er geheimnisvoller Ersplirer des Verborgenen, im
Respekt vor dem Sichtbaren, doch im Entsetzen vor dem Unsichtba-
ren. Und so wurde die ganze Natur mit ihren sprachlos machenden
Wundern, nach AuBen gesehen, ein nach auBen Wenden von allem,
was nach innen gekehrt ist, in ihm nach Erkldrung verlangte. So, in
arglosem Bewusstsein betete Simson den Allméchtigen und den
Allgegenwirtigen an und erkannte er, in tiefer Demut, in der Schép-
fung das hochste Wesen Gottes.” (S. 169). Querido schlieBt die
Nacherzidhlung von Ri. 15,18-19, womit er seinen Roman beendet,
mit dem Satz ab: ‘Und in der Stille iiberall auf dem Felsengebirge
Etam horte Simson Gottes heilig Atemholen.” (S. 344). Kurzum, Sim-
son ist bei Querido zum Reprisentanten der pantheistischen Gotteser-
fahrung geworden.

Beildufig kommt auch Richter 13 zur Sprache. In seiner Wiederga-
be scheint Querido hier von Josephus’ Version beeinflusst zu sein.
Manoach ist eifersiichtig und argwdhnisch (S. 16-17). Als Nasirder
trinkt Simson ausschlieBlich Wasser. Wihrend seiner Hochzeit toastet
er auf die Géste mit als Getrink Wasser (S. 84). Spottend wird er der
‘Wasserschwelger’ genannt (z.B. S. 68).

Der zweite Teil ist Simson. Ontreddering betitelt.>* Der Stoff, der
den Ausgangspunkt des Romans bildet, besteht nur aus drei Versen

3 Amsterdam [Schelten’s & Giltay] 1929.
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(Ri. 16,1-3), auf die konkret erst auf S. 347-376, insbesondere auf S.
375f.,, Bezug genommen wird, wo das in Ri. 16,3 Beschriebene
nacherzihlt wird. Im Gegensatz zu dem dort Erzdhlten endet die Epi-
sode mit einem Gebet Simsons:

— O Ewiger... vergib mir meine Siinden und Schwachheiten... Verséhn
mich mit dir, Allewiger, an diesem allerheiligsten Tag [GroBer
Versthnungstag]... Lass mich beginnen ein Erloser Israels zu sein, da ich
nun deine Jubelposaunen wieder hore...

Die Siinden und Schwachheiten werden in dem Roman beschrieben.
Die Untreue gegeniiber seiner Nasirderschaft ist die Ursache dafiir,
dass Simson ein Abgefallener ist, in den Augen seiner Mutter und den
Vertretern des gesetzlichen Judentums, die strikte Nachfolge der Vor-
schriften forderten, ohne Augen fiir den Menschen und seine Néte zu
haben. Sie sind, im Gegensatz zu einem alten weisen Mann, einem
Repriisentanten eines nicht-dogmatischen, humanen Judentums, nicht
im Stande, Simson zu ergriinden.

Simson ist ein zerriitteter Mensch, eine zweigespaltene Natur (S.
277) und zugleich jemand, der Eindruck macht. Er ringt mit der Tats-
ache, dass sein Handeln mit Vernichtung und Gewalt einhergeht und
schitzt sich darum selbst gering (S. 163f.). Er tritt fiir die Schwachen
ein, widersetzt sich der Misshandlung (S. 261), befreit Sklaven (S.
36, 159f.) und interveniert zu Gunsten eines Vergewaltigungopfers
(S. 213f). Die Masse sah in ihm einen Messias. Das Geriicht machte
iiber ihn die Runde, dass er ‘Kranke heilte, Ungliicklichen in die Oh-
ren blies und auch die Trockenheit beseitigen konnte, die die ganze
Feuchtigkeit aus den Himmeln zog und die Emte verwelken lieB’ (S.
224). Von einem strengen Juden wird er hingegen als ein Sab-
batschinder beschimpft, ‘weil dieser am heiligen Ruhetag einem Lah-
men zu neuen Kriicken verholfen hatte’ (S. 288). So werden verschie-
dene Assoziationen an das Aufireten Jesu, wie es in den Evangelien
beschrieben wird, hervorgerufen: Simson als Messias.
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Kinder-, Jugend- und Familenbibeln, aus denen in diesem und den
Jfolgenden Kapiteln zitiert wird **

— Agatha (Pseudonym von Reinoudina de Goeje [1833-1893]),% Vertellingen
uit den Bijbel, Amsterdam o.]J.

— W. Andringa, Kinderbijbel, Utrecht 0.J. [1910].

- H. Barnard, Bijbel voor de jeugd. Oude Testament 2, Houten 1987.

— M. Bleij, Voor alle dagen van het jaar. Bijbel voor kinderen, Amsterdam
1990.

— A.W. van Campen, De Bijbel voor jeugdige christenen. Godsdienstig huis-
boek, Tiel 1857.

— H.G. Cannegieter, Oud-Israél’s Schrift. Het Oude Testament naverteld,
Deventer 1924.

~ M.C. Capelle, Op weg naar het Woord, Utrecht 1980.

- D.A. Cramer-Schaap, Bijbelse verhalen voor jonge kinderen, Amsterdam
1994 (1957).

— P. Dickinson, De stad van goud en andere verhalen uit het Oude Testa-
ment, Amsterdam 1987.

— L.H. Donner, De Bijbelsche geschiedenis aan kinderen verhaald, Nieuw-
Beijerland 1936" (Leiden 1883'; es handelt sich hier um ein von Donner
verdffentlichtes Werk einer anonymen Autorin).

— H.J. Elshoff, Geschiedenis van het Oude en Nieuwe Verbond voor katho-
lijke huisgezinnen, Amsterdam 1837 (ein zweiteiliges von M.A. van Steen-

* Nur die ‘Bibeln’, aus denen zitiert oder auf die verwiesen wird, werden
angefiihrt. Dariiber hinaus wurden noch weitere konsultiert. Die Liste umfasst die
verwendeten Ausgaben. Angaben zum Erscheinungsjahr fehlen nicht selten. Insofern
als das Jahr einer anderen Auflage als die verwendete einzuholen war, wird es in
Klammern genannt. Bei einigen Ausgaben wird mit Hinblick auf die historische
Verortung auch das Jahr der Erstauflage angefiihrt. Fiir weitere Angaben mit Bezug auf
die liberalen protestantischen Verfasser (die Frauen: Agatha, Cramer-Schaap, Evenhuis,
Kuiper, Klink, Meijboom, Sparnaaij) siche R. van Schoonderwoerd den Bezemer,
Vroom en vrij. De geschiedenis van de vrijzinnig protestantse Jeugdliteratuur in
Nederland, Den Haag 2001; vgl. ders., ““Daar vertellen ze op zondagschool van
Roodkapje.” De vrijzinnig protestantse jeugdliteratuur in Nederland’, in: J. Dane, G.
Harinck  (Hg.), ‘Bouwsel voor 't leven’. De traditie van de protestantse
kinderliteratuur, Zoetermeer 2003, 57-75. Hinsichtlich niederlandischer Kinderbibeln
siche auch J. Dane, ‘De vrucht van bijbelsche opvoeding’. Populaire leescultuur en
opvoeding in protestants-christelijke gezinnen circa 1880-1940, Hilversum | 996,31-52
(mit besonderer Beriicksichtigung von der Arbeiten von W.G. van de Hulst; siehe S.
138-152).

* Zu Agatha siehe P.J. Buijnsters, L. Buijnsters-Smets, Lust en leering.
Geschiedenis van het Nederlandse kinderboek in de negentiende eeuw, Zwolle 2001,
281-287, 291, und Register.
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wijk aus dem Deutschen iibersetztes Werk: Vollstdndige biblische Geschich-
te zundchst fiir Schulen und Familien, dann auch fir Lehrer, Katecheten und
Seelsorger I, Bonn 19407 [1829-1830']).

— G. Evenhuis, N. Bouhuijs, Dromen van vrede. Verhalen uit het Oude Tes-
tament, Amsterdam 19782,

— H. Goudt, Nieuw bijbels vertelboek, Den Haag o.J. [1980].

— B. Hadaway, J. Atcheson, Bijbel voor kinderen, Baarn 1989,

— H. van Heijningen, Handboek der bijbelsche geschiedenis, 's-Gravenhage,
Rotterdam 1833.

— W.G. van de Hulst, De bijbelse geschiedenissen, Amsterdam 1954'
(1918Y).

— G. Ingwersen, Bijbel in vertelling en beeld, Amsterdam 1967° (1938-
1942").

— J.L. Klink, Bijbel voor de kinderen I. Het Oude Testament, Baarn 1959.

— J.E. Kuiper, Bijbel voor de jeugd, Amsterdam 1951°.

—E. Kuijt, Kinderbijbel. Het Oude Testament, 's-Gravenhage 1987* (1977").
—S. van der Land, De bijbelverhalen, Kampen o.J.

— N. ter Linden, Het verhaal gaat ...3. Verhalen van richters en koningen,
Amsterdam 1999.

— H. van Loon, De Bijbel naverteld. Voor Nederland bewerkt door Dr. C.P.
Gunning, Amsterdam o.J. [ca. 1925].

— A.B. van Meerten, geb. Schilperoort, Kinderbijbel, of bijbelsche verhalen
voor jonge kinderen. Eerste stukje, Amsterdam 1845.

— W. Meesters, De Bijbel behandeld voor jonge mensen. Het Oude Testa-
ment, Kampen, Groningen o.J. [1949].

— M. Meijboom, Kinderbijbel naar het Deensch van Morten Pontoppidan,
Amsterdam o.J. [1915].

— P. van Midden, Groeibijbel 4. Jozua, Rechters en Ruth, Hoevelaken 2001.
— J.H. Mulder-van Haeringen, De Bijbel voor jou, Vaassen, Amsterdam
1989.

— B. van der Nagel, in: K. Posthumus, W. Wikkers (Hg.), Beeldspraak. De
Bijbel naverteld voor jonge mensen, Gorinchem 2002

— H. Oort, 1. Hooykaas, Bijbel voor jongelieden II, Harlingen 1871 (Teil Il
stammt von Oort).

— 0. van Outryve, Bijbel voor de jeugd. Het Oude Testament, Averbode,
Boxtel 1983.

— J.H. van der Palm, Bijbel voor de jeugd, VIII. Stiick, Leyden 1818.

— A. Radijs, Bijbel voor de jeugd., Amhem o0.].” [1843].

— M.AM. Renes-Boldingh, De weg van het licht, Nijkerk 0.J. [1952°].

— M. Roolfs, Verhalen over God, de mensen en de wereld. Tora en Profeten,
Amsterdam 1984%.

— F.X.M. Schiphorst, Bijbelse geschiedenis voor het katholieke gezin, Bilt-
hoven, Antwerpen 1955° (1950).
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— C.F. Schottelndreiér, Bijbelsche geschiedenissen aan kinderen verhaald,
Nijkerk 0.J.” [1904'].

— C. Sparnaaij, De Bijbel aan kinderen verteld. Het Oude Testament, Baarn
1911.

— 8. Ulfers, De bijbelsche geschiedenis aan kinderen verhaald, Rotterdam
0.J.° [1889'].

— A. de Vries, Groot vertelboek voor de bijbelse geschiedenis. Het Qude
Testament, Kampen o0.J.° [1933-38'] (deutsche Ubersetzung der 7. Auflage:
Grafles Erzdihlbuch der biblischen Geschichte I, Konstanz 1957").

— H. Wolffenbuttel-van Rooijen, Geschiedenis van het Oude Testament, 0.0.
1960"° (Utrecht 1950").

—F.L. Zahn, Bijbelsche geschiedenissen, Groningen o0.J. [1867; Ubersetzung
aus dem Deutschen: Biblische Geschichten fiir evangelische Schulen,
Diisseldorf 1930°%].



3 Die Abhingigkeit des Rezipienten

Simson in zwei Posen

Zur Einleitung

Das Verstehen der Bibel geschieht nicht in einem Vakuum. Wer sich
die Intention der Bibel oder von Teilen der Bibel zu eigen machen
will, wird dabei von der herrschenden Bibelauslegung seiner Zeit
und seiner Umfeld abhingig sein. Verstehen geschieht in Abhéngig-
keit. Anhand einiger Abbildungen von zwei Szenen aus den
Erzdhlungen iiber Simson werden wir dies demonstrieren. Es geht
um einen Stich aus einer Bilderbibel von 1728 (Abb. 4),' ein Quar-
tettspiel aus der zweiten Halfte des 19.Jh.s (Abb. 5),” eine Wandflie-
se aus dem 19.Jh. (Abb. 6)° und einen Giebelstein (Abb. 7).* Alle
sind Beispiele von der Bibel im und beim Haus,’ die aus Jahrhunder-
ten stammen, in denen die biblischen Erzihlungen und Vorstellungen
noch keine schwindende Existenz am Rand einer ehemals vom
christlichen Glauben geprigten Gesellschaft fristeten, sondern auch
im privaten und &ffentlichen Bereich auf Schritt und Tritt anzutreffen

! Stich nach einer Zeichnung von G. Hoet aus der Bilderbibel von Pieter de Hondt
(Tafereelen der voornaamste geschiedenissen van het Oude en Nieuwe Testament [-.],
Den Haag 1728), gegeniiber S. 180. Fiir weitere Information dber diese und noch zu
nennenden Bilderbibeln siche W.C. Poortman, Bijbel en prent, lla-b, Den Haag 1986.

2 Das biblische Quartettspiel trigt den Titel Mdnner des Alten Bundes und ist eine
Ausgabe des Verlags von W. Loepthien-Klein, Meiringen und Luzern o.J. Der
Abbildung liegt ein Holzschnitt nach einer Zeichnung von Julius Schnorr von
Carolsfeld zugrunde. Siehe Die Bibel in Bildern von Julius Schnorr von Carolsfeld,
Leipzig 1853-1860.

3 Seit der Mitte des 17.Jh.s fand in den Niederlanden die Produktion von
Bibelfliesen statt. Die Vorstellung von Simson mit den Stadttoren von Gaza begegnet
auch auf Wandfliesen in unterschiedlichen Variationen. Siehe J. Pluis, Bibelfliesen.
Biblische Darstellungen auf niederlandischen Wandfliesen vom 17. bis zum 20.
Jahrhundert, Milnster 1994, 323.

4 Er stammt aus einem Haus an der Handboogstraat in Amsterdam und ist nun an
der Prinsengracht 1101 angebracht. Siehe H.F. van Woerden, Gevelstenen in
Amsterdam, Amsterdam 2001, 26.

5 Siche z.B. De Bijbel in huis. Bijbelse verhalen op huisraad in de zeventiende en
achttiende eeuw, Zwolle, Utrecht 1992; C. Houtman, Een wellustige en valse vrouw?,
Kampen 1998, 137-139.
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waren. Biblische Vorstellungen zierten Einrichtung und Ausstattung
von Hiusern und 6ffentlichen Gebduden® und bestimmten auf Gie-
belsteinen und Aushidngeschildern das StraBenbild, wihrend bibli-
sche Bilder, wenn sie nicht mit einer erbaulichen Erkldrung versehen
waren, der Ergdtzung und dem #sthetischen Genuss dienten.” Auf
zweimal zwei Vorstellungen werden wir niher eingehen.

Mit der Beschreibung der Abbildungen als biblische Vorstellungen
ist ihr Ursprung umschrieben, damit sind sie aber noch nicht identifi-
ziert. Der nicht Eingeweihte sicht nicht mehr als einen Mann, der
einen Lowen besiegt, und einen Mann, der ein paar Tore forttrigt.
Fiir die Identifizierung ist tiefere Kenntnis vonndten. Diese muss in
diesem Fall aus dem Bibelbuch Richter geschopft werden, wo in
Kap. 13-16 vom Auftritt eines Mannes mit Namen Simson erzihlt
wird, der in der Erzédhlung als ein Gott geweihter Mensch eingefiihrt
wird, der vorherbestimmt ist, einen Anfang mit der Befreiung seines
Volkes Israel aus der Macht der Unterdriicker seiner Zeit, den Philis-
tern, zu machen (Ri. 13,5). Einst soll er, als er auf dem Weg zu sei-
ner zukiinftigen Frau war, einen auf ihn losgehenden jungen Lowen
mit nicht mehr als seinen bloBen Hénden auseinander gerissen haben
(Ri. 14,5-6). Bei einer anderen Gelegenheit soll er, als er nach dem
Besuch einer Hure in Gaza in der Stadt eingeschlossen war, sich
selbst befreit haben, indem er die Stadttore mit Pfosten und Riegel
herausriss und sie in einem einzigen Stiick (anders als auf den Abbil-
dungen) forttrug, bergaufwirts, nach Hebron, mehr als sechzig Kilo-
meter weit und sicher mehr als zwdlf Stunden Wegs (Ri. 16,1-3).*

¢ Siehe z.B. M. Huiskamp, ‘Openbare lessen in geschiedenis en moraal. Het Oude
Testament in stadhuizen en andere openbare gebouwen’, in: C. Timpel u.a., Het Qude
Testament in de schilderkunst van de Gouden Eeuw, Zwolle 1991, 134-155.

? Siehe P. van der Coelen u.a., Patriarchs, Angels and Prophets. The Old Testament
in Netherlandish Printmaking from Lucas van Leyden to Rembrandt, Amsterdam 1996:
ders., Bilder aus der Schrift. Studien zur alttestamentlichen Druckgrafik des 16. und 17,
Jahrhunderts, Berlin 2003.

* Um die Erzahlung annehmbar zu machen, wird jedoch behauptet, dass Simson
nicht die groBen Stadttore, sondern die kleineren, die in den grofien gemacht waren,
fortbrachte und sie ‘gegeniiber von Hebron’, d.h. ‘in Richtung Hebron’, an einem Ort
in der Nihe von Gaza niederlegte. Siche z.B. Verklaring van de boeken van Jozua, van
de Richteren envan Ruth. Uit de Engelsche Verklaringen van den heeren Patrik, Polus,
Wells (...), Amsterdam 1741, zu Ri. 16,2.
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Inzwischen wissen wir, welche biblischen Geschichten auf unseren
Abbildungen wiedergegeben werden, aber nicht, welche Bedeutung
ihr entnommen werden kann oder ihr verlichen werden kann bzw.
muss. Der Mann, der den Auftrag gab, einen Giebelstein mit Simson,
der die Tiiren trigt, anzufertigen und anzubringen, hatte damit viel-
leicht kein anderes Ziel vor Augen, als sich selbst an der AuBenmau-
er seines Hauses als ein fachkundiger Schreiner zu affichieren, so
wie Obsthindler die Art ihres Gewerbes auf ihrem Haus mit einer
Abbildung von Adam und Eva und dem Baum mit der verbotenen
Frucht (Gen. 3) sichtbar machen konnten.” Das tut dem Umstand kei-
nen Abbruch, dass beim Giebelstein auf eine ikonografische Tradi-
tion zuriickgegriffen wird, die vor allem aus Bilderbibeln und mit
Bildern illustrierten Bibeln bekannt ist (Abb. 8),'° mit der unter-
schiedliche Interpretationen verbunden waren. So muss das Téten
des Lowen auf Abb. 4 nach dem Begleittext von dem Den Haager
Pastoren J. Saurin als eine Amtseinsetzung verstanden werden.'' Das
Quartettspiel enthilt einen Textverweis auf Hebrder 11,33, wo von
den Glaubenshelden gesagt wird, dass sie ‘durch den Glauben’ die
Rachen von Léwen verstopft haben, ein Text, der aber auch als eine
Anspielung auf die Erzidhlung iiber Daniel in der Lowengrube be-
trachtet wird (Dan. 6,23). Solche Hinweise zu verstehen, tut dem
Umstand keinen Abbruch, dass die Abbildungen auch Ankniipfungs-
punkte fiir eine andersartige Auslegung gewesen sind.

Die Bedeutung, die ihnen entnommen werden kann, ist abhéngig
von dem Wissen, iiber das man verfligt. Um dies zu demonstrieren,
rufen wir einen ideellen Menschen ins Leben. Wir nennen ihn N.,

% Siehe J. van Lennep, J. ter Gouw, De uithangteekens in verband met geschiedenis
en volksleven beschouwd, 11, Amsterdam 1868, 48. Zu Simson auf Aushéngeschildern
siche S. 62-64.

'% Holzschnitt des Monogrammisten MS aus der Lutherbibel (Wittenberg, Hans
Luft) von 1534, Abbildungen von Simson mit den Stadttoren von Gaza und von Simson
mit dem Lowen haben in nahezu jeder Bilderbibel und in vielen Bibeln mit
Abbildungen ihren Platz erhalten. Die Abbildung von Simson mit dem Léwen zeichnet
sich durch auffallend viele Variationen aus. Siche Anm. 30. Siche ferner auch Th.
Ehrenstein (Hg.), Das Alte Testament im Bilde, Wien 1923, 491-504.

" ‘Durch diese Wundertat, ein unerhértes Vorzeichen der folgenden GroBe, wird
Simson gleichsam in sein Amt eingesetzt’ (S. 182).
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eine Abkiirzung von N.N. (Nomen Nescio). N. ist unser Geschdopf,
mit dem wir machen kénnen, was wir wollen. Wir schieben N. durch
die Zeit und situieren ihn oder sie, wie man will, in unterschiedlichen
Umfeldern. Wollen wir zu Beginn einmal annehmen, dass er im
13.Jh. lebte und mit dem Genre Biblia pauperum, in das hier kurz
eingefiihrt wird, gut vertraut war.

Etwas iiber die Biblia pauperum

Biblia pauperum oder Armenbibel ist die Bezeichnung fiir ein Genre
von Schriften, die im Mittelalter entstanden ist, wahrscheinlich in der
ersten Hilfte des 13.Jh.s in Siiddeutschland, und von denen die #ltes-
ten Handschriften aus Benediktinerkldstern und aus Stiften der Au-
gustiner Chorherren stammen.'? Die Armenbibel beinhaltet in der
Regel sowohl Abbildungen als auch Texte. Die Abbildungen, die
sich auf im AT und NT beschriebene Geschichte beziechen, nehmen
einen beherrschenen Platz ein, wihrend die Texte Erlduterungen da-
zu enthalten. Kennzeichnend fiir die Prisentation der Abbildungen
ist, dass eine Szene aus dem NT (Antitypos) einen zentralen Platz
erhilt und immer von zwei Szenen aus dem AT (Typen) und von vier
Biisten mit alttestamentlichen Propheten begleitet wird, zu denen
auch Jakob (Gen. 49) und David, der Psalmdichter, und Salomo, der
Spriichedichter, gerechnet werden und von denen fiir die Bedeutung
des Antitypos relevante Worte zitiert werden. Die Szenen aus dem
NT beziehen sich vornehmlich auf das Leben, den Tod und die Auf-
erstehung Jesu Christi. Sie beginnen mit einer Beschreibung der
Ankiindigung seiner Geburt an Maria und laufen schlieBlich auf eine
bildliche Darstellung der AusgieBung des Heiligen Geistes und der
Krénung der Jungfrau Maria (= die Kirche) hinaus, auf die manch-
mal die Beschreibungen des Weltuntergangs und des jiingsten Ge-
richts folgen.

Aufs Ganze gesehen bietet die Armenbibel eine christologische
Glaubenslehre, die auf einer typologischen Interpretation des AT
gegriindet ist und die mittelalterliche Theologie und Schrifthaltung
reprisentiert. In der patristischen Auslegungstradition wird die Ge-
schichte als Heilsgeschichte verstanden, als Gottes vorsitzlicher Plan

12 Siehe G. Schmidt, A. Weckwerth, LCI, 1, 293-298; A. Weckwerth, TRE, IV, 8-
10.
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mit der Welt, und die im AT beschriebene Geschichte als eine Art
ausgearbeiteter Kode dessen verstanden, was im NT erzihlt wird.
Vorausgesetzt wird, um mit Aurelius Augustinus zu sprechen, dass
das NT im AT verborgen liegt und das AT im NT enthiillt wird.” AT
und NT sind eine Einheit und greifen ineinander, aber sind nichtsdes-
totrotz nicht vollstindig das gegenseitige Pendant. Die alttestament-
lichen Vorabbildungen (Typen), Personen, Ereignisse, Gegenstinde,
Einrichtungen, erhalten ihre heilsgeschichtliche Klimax in ihrem
neutestamentlichen Gegenbild (Antitypos).

Bereits in der Alten Kirche hatte die typologische Auslegung des
AT ein attraktives und eindringliches Medium in der bildenden
Kunst. Im Mittelalter wurde die programmatische Parallelisierung
von Typen und Antitypen breiter als nur durch Schriften angewen-
det. Auch in Kirchengebduden und auf kirchlichen Gebrauchsge-
genstinden erhielt sie einen Platz."

Vom Genre Armenbibel sind etwa achtzig Exemplare bekannt, mit
Text auf Latein und/oder auf Deutsch, in Form von Handschriften
und von Blockbiichern, Biicher, die mittels der im 15.Jh. entstande-
nen Drucktechnik mithilfe von Holzblécken produziert wurden, in
die sowohl der Text als auch die Illustrationen geschnitten waren."
Im 19.Jh. wurde dieses Genre imitiert.

Wie gesagt, ist ‘Armenbibel’ eine Genre-Bezeichnung. Die be-
kannten Handschriften und Blockbiicher beinhalten alle den skizzier-
ten christologischen Stramin. Dariiber hinaus begegnen unterschied-
liche Variationen. Der Name Biblia pauperum ist aus dem Mittelalter
bekannt, aber war seinerzeit zur Bezeichnung fiir das Genre, das nun
unter diesem Namen bekannt ist, nicht gingig. Zudem erm&glicht der
Name Missverstindnisse. Erstens waren die Armen (pauperes) im
Mittelalter Menschen, die in ‘apostolischer Armut’ leben wollten.
Zweitens war die Armenbibel kostspielig in der Anschaffung und ein

'* De civitate Dei, XV1, 26, 2.

' Ein frilhes Beispiel sind die Abbildungen auf dem Altar von Klosterneuburg in
Osterreich, 1181 von Nicolaas van Verdun fiir die Balustrade des Ambos der Kirche
angefertigt.

'* Eine Faksimile-Ausgabe einer Armenbibel als Blockbuch wurde von A. Henry
unter dem Titel Biblia Pauperum. A Facsimile and Edition, Aldershot 1987,
herausgegeben.
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sorgfiltig durchdachtes theologisches Werk, sodass es un-
wahrscheinlich ist, dass sie fiir den Armen und den Ungebildeten be-
stimmt war. Die Benutzer werden unter der Geistlichkeit gesucht
werden miissen, die daraus Inspiration fiir ihre Verkiindigung erfah-
ren haben konnen oder unter wohlhabenden Laien, die daraus Stoff
fiir ihre Meditation geschdpft haben konnen.

Das aufgebrochene Vorportal der Hélle

Zu den alttestamentlichen Szenen, die in der Biblia pauperum einen
Platz erhalten haben, gehdren auch die zwei iiber Simson, die nun
unsere besondere Aufmerksamkeit genieBen. So wird das Erschlagen
des Léwen als Vorabschattung fiir das Aufbrechen des Vorportals
der Holle durch Christus verstanden (Abb. 9).'¢

Der den Goliat tétet, Christus, du zerstérst Fiir dich, Christus, steht

steht fiir dich, Christe. den alten Feind mit  Simson, und der Léwe

David: Er zerdriickte Macht. bedeutet den Teufel.

eherne Tore und Hosea: Oh, Tod, ich

zerbrach eiserne Rie- werde dein Tod, Hélle

gel. ich werde dein
[VerdruB].

Sacharja: Mit dem Blut deines
Bundes hast du deine Gefan-
genen befreit.

Man liest im ersten Buch der
Konige: Als David den Riesen
bezwang, erschlug er ihn mit des-
sen eigenem Schwert und hieb
ihm das Haupt ab. Das bedeutet
Christus, der bei seiner Auferste-
hung den Menschen vom Tod der

Jakob: Zum Rauben bist du her-
angewachsen, Sohn.

Man liest im Buch Richter im 14.
Kapitel von Simson, daB ihn ein
wilder Léwe anfiel. Den faBte er
und tétete ihn. Simson bedeutet
Christus, der den Lowen, das
heifit den Teufel, tétete und iiber-
wand, als er den Menschen aus
seiner Gewalt befreite.

' Die Abbildung ist dem Codex Palatinus Latinus 871, fol. 15v., entnommen. Ein
Faksimile des Kodex wurde 1982 und nochmals 1995 publiziert. In letzterem Fall unter
dem Titel Biblia Pauperum: Armenbibel. Die Bilderhandschrift des Codex Palatinus
latinus 871 im Besitz der Bibliotheca Apostolica Vaticana, Stuttgart, Ziirich. In dieser
Version der Armenbibel wird der Text sowohl lateinisch als auch altdeutsch
wiedergegeben. Hier wird der Text im heutigen Deutsch dargeboten.
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Holle befreite und aus der Gewalt
des Teufels nahm. Und den Teu-
fel in seiner Macht schwiichte.

Die Prophetie von Jakob stammt aus Gen. 49,9 und gibt die Thema-
tik an: Der Sieg des augenscheinlich Schwachen iiber den starken
Widersacher. In allen Szenen ist der Sieg bereits eine Tatsache. Die
linke Abbildung griindet sich auf 1 Sam. 17,50-51, die rechte auf Ri.
14,5-6. Die Abbildung in der Mitte hat als Motiv die Hollenfahrt
Christi, das seine Formulierung im apostolischen Glaubensbe-
kenntnis fand: Christus ist ‘niedergefahren zur Holle’. Das Motiv hat
eine biblische Textgrundlage, 1 Petr. 3,19-20 und 1 Petr. 4,6, deren
Auslegung im Ubrigen allerdings umstritten ist. In jedem Fall ist die
abgebildete Vorstellung ohne biblisches Fundament: Adam, auf den
Eva und die anderen Seelen folgen, die die Erlésung erwarten, kom-
men zum Vorschein, wihrend Christus die Kreuzesfahne als Sieges-
zeichen in seiner rechten Hand hilt und mit einer zértlichen Gebérde
seiner linken Hand Adams Hand beriihrt. Die Holle ist hier nicht je-
ner Ort der Verdammnis, sondern der Aufenthaltsort der Gerechten
des Alten Testaments. Der Maler kann sich allerdings nicht génzlich
von der Vorstellung befreien, dass auch hiei Qualen zu erle.den sind:
Flammen schlagen aus der getffneten Tiir. Die beiden Vorbilder be-
tonen den Sinngehalt des Antitypos, den Sieg iiber den Tod, den im
einen Fall der Lowe, im anderen Goliat symbolisiert.

In Ri. 14,5-6 wird das Maul des Lowen (in 1 Petr. 5,8 eine Meta-
pher fiir den Teufel) nicht genannt und nur erzihlt, dass Simson den
Léwen in Stiicke riss. Auf der Abbildung nimmt das Aufreien des
Mauls vonseiten Simsons als Prifiguration der Art und Weise, wie
Christus mit Macht das Totenreich dffnet, das in der Bibel als ein
Monster mit einem groBen Maul dargestellt wird (Jes. 5,14), einen
vorrangigen Platz ein. Das Zitat Davids (Ps. 106,16 Vulg.) nimmt
darauf Bezug; das Zitat aus Hos. 13,14 beschreibt Christi Uberwiilti-
gung des Totenreichs, wihrend das Zitat aus Sach. 9,11 dessen Folge
die Befreiung, umschreibt.
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Abb. 7 Simson und die Stadttore von Gaza auf einem Giebelstein.
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pr

Abb. 9 Biblia

pauperum, Codex Palatinus 871, fol. 15v.
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, Codex Vindobonensis 2554, fol. 62.

Abb. 11 Bible moralisée
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Auferstehung Christi'

Simson in zwei Posen

Der Aufbruch von Gaza und das Forttragen der Tiiren wird als Vor-
abschattung von Christi Auferstehung verstanden (Abb. 10).

In der Gewalt der
Menge trug Simson die
Tore der Stadt. David:

Jesus kam aus dem
Grab, das von einem
grofien Stein bedeckt

Christus, du bedeutest
die Auferstehung aus
dem Grab. Jakob: Ein

Der Herr ist erwacht war.
wie ein Schlafender,

der vom Wein
berauscht ist.

Hosea: Am dritten Tag wird er
uns auferwecken, und wir sollen
wissen und ihm nachfolgen.

Man liest im Buch der Richter im
16. Kapitel iiber Simson: Mitten
in der Nacht erhob er sich und
trug die erzenen Tore der Stadt
mit sich. Simson bedeutet Chris-
tus, der in der Nacht aus dem
Grab aufstand und die Tore des
Grabes, das heiBit den Stein, vom
Grab beiseite stieB und es un-

junger Lowe ist Juda,
mein Sohn.

Zefanja: Am Tage meiner Aufer-
stehung werde ich die Heiden
versammeln.

Man liest beim Propheten Jona in
zweiten Kapitel, dass er drei Ta-
ge und drei Nichte im Bauch des
Fisches war. Dal ihn der Fisch
wieder an Land spie. Jona, der
nach drei Tagen aus dem Fisch
kam, bedeutet Christus, der am
dritten Tag aus dem Grab aufer-
stand.

gehindert und gewaltig verliel3
und auferstand.

Das zentrale Thema der Abbildungen ist die Befreiung aus einer Si-
tuation augenscheinlich vollkommener Ubermacht, eine Stadt, deren
eiserne'® Tiiren geschlossen sind, und ein mit einem Stein verschlos-
senes Grab und die Eingeweide eines Seemonsters. Die Befreiung
geschieht aus eigener Kraft (Simson [Ri. 16,3]) oder durch das Ein-
greifen Gottes (Jona, nach Gebet [Jona 2,1.11]) oder als Folge von
beidem (Christus). Der rechte Typos geht auf Jesus selbst zuriick
(Mat. 12,40 par.). Der linke schildert Simson als Prifiguration Chris-

' Codex Palatinus Latinus 871, fol. 16r.
'* Das Adjektiv ‘eisern’ fehlt im Vulgatatext von Ri. 16,3 und verdankt sich
offensichtlich dem Einfluss von Ps. 106,16 Vulg.
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ti, der durch das geschlossene Grab nicht festgehalten werden konn-
te. So wie Simson die Tore von Gaza aufbrach, so brach Christus die
Pforten des Totenreichs auf. Christus entsteigt dem Grab mit dem
Kreuzespanier als Siegeszeichen. Dafiir findet die ikonografische
Tradition im Ubrigen als konkrete Szene keinen direkten Hinter-
grund im Bibeltext (vgl. Mat. 28,2; Mar. 16,4; Luk. 24,2; Joh. 20,1).

Die Prophetien von David (Ps. 77,65 Vulg.) und von Jakob (Gen.
49,9) spielen auf die Auferstehung an. Hinter dem Verweis auf Gen.
49,9 verbirgt sich die Auffassung, dass ein gerade geborener Lowe
drei Tage schléft, bevor er durch das Gebriill seines Vaters zum vol-
len Leben erweckt wird. Die zwei anderen Texte beziehen sich auf
die Bedeutung der Auferstehung: Auch uns, den Christen, wird die
korperliche Auferstehung zuteil werden (Hos. 6,3); eine Folge der
Auferstehung ist die Vereinigung aller Vélker (Zeph. 3,8).

Wir wollen bei dieser Gelegenheit annehmen, dass N. auch mit
dem Genre Bible moralisée vertraut war, das ich hier ebenfalls mit
einigen Erkldrungen versehe.

Die Bible moralisée

Noch viel reicher an Abbildungen als die Armenbibel sind die zu
dem Typus Bible moralisée gehdrenden Schriften, die wahrschein-
lich im Auftrag des franzdsischen Konigshauses in der ersten Hilfte
des 13.Jh.s entstanden sind."”” Die Bible moralisée ist eine Bibel in
Bildern, die hdufig mit verkiirztem, zum Teil auch paraphrasiertem
Bibeltext und einem Kommentar versehen ist. Das Bild dominiert.
Die Miniaturen werden paarweise in Medaillons mit Anmerkungen
in Kolumnen daneben dargestellt. Jede alttestamentliche Abbildung
wird von einer Abbildung begleitet, in der die alttestamentliche Sze-
ne in neutestamentliche Perspektive gestellt wird. Der Kommentar ist
typologisch, aber auch moralisierend und anagogisch. Im Codex
Vindobonensis 2554, der Version der Bible moralisée, aus der nun
geschdpft wird, ist auch die Geschichte von Simson,” wenn auch

'® Siehe R. Hausherr, LCI, 1, 289-293.

20 Fol. 61*v, 62, 62*v, 63, 64*v. Das Manuskript wird ins 13.Jh. datiert und
befindet sich in der Osterreichischen Nationalbibliothek. Von dem Kodex ist 1973 eine
Faksimile-Ausgabe erschienen, die spiter in verkleinertem Format unter dem Titel
Bible moralisée. Codex Vindobonensis 2554 der Osterreichischen Nationalbibliothek,
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nicht vollstindig, abgebildet und mit einem Kommentar versehen.
Von den Abschnitten, die uns hier besonders interessieren, wird nur
Ri. 14,4-6 wiedergegeben und erldutert.

Die Geschichte von Simson: Voller Hinweise auf Jesus Christus

Nach der Bible moralisée beinhaltet die Geschichte Simsons ver-
schiedene Hinweise auf Jesus Christus (Abb. 11). Um einen guten
Uberblick dariiber zu erhalten, beziehen wir auch den Kontext von
Ri. 14,4-6 in der Bible moralisée in unsere Beschreibung ein. Der
Kommentar wurde auf Franzosisch geschrieben und lautet in Uber-
setzung wie folgt:

fol. 61*v

D. Hier steigt ein Engel herab und spricht zu einer alten Frau und sagt ihr:
Du wirst ein Kind empfangen, das sehr stark sein wird und den Namen Sim-
son haben wird, und diese verwundert sich dariiber.”

d. Dass der Engel in einer Erscheinung zu der Frau spricht und ihr sagt: Du
wirst ein sehr starkes Kind empfangen, das den Namen Simson haben wird,
bedeutet den Engel Gabriel, der offenbar zu der Jungfrau kommt und sie
griift und ihr sagt: Du wirst einen Sohn empfangen der sehr groB und stark
sein wird und der den Namen Jesus Christus haben wird.?

fol. 62

A. Hier sagt der Engel zum Vater und zur Mutter Simsons: opfert das
Fleisch eines Ziegenbockes und Mehl auf diesem steinernen Altar.

a. Dass der Engel sagt, dass sie opfern sollen, bedeutet Jesus Christus, der
zu Joseph und zur Jungfrau <Maria> sagt, dass sie gutes Fleisch und Mehl
opfern sollen.

Graz 1992, herausgegeben wurde. Die obersten zwei Miniaturen (links A; rechts B)
beziehen sich auf das AT, die Abbildungen darunter (links a; rechts b) auf die
neutestamentliche Perspektive; der Aufbau der Miniaturen darunter (C + D; ¢ + d) ist
identisch.

2 Vgl Ri. 13,2-5. Die hier prisentierte Version weicht erheblich vom Bibeltext ab.
Die Frau wird als alt bezeichnet, der Name des Kindes wird genannt (vgl. Ri. 13,24),
ebenso seine Kraft; seine Nasirderschaft hingegen bleibt unerwihnt usw.

z Vgl. Luk. 1,26-32. Auch hier weicht die prisentierte Version stark vom Bibeltext
ab.

B vegl. Ri. 13,15-16.
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B. Hier kommen der Vater und die Mutter und legen das Fleisch des Bockes
und das Mehl auf den Steinenaltar, und ein Engel steigt herab, der alles ver-
brennt und in der Flamme aufsteigt.**

b. Dass sie auf dem Steinaltar von dem Fleisch und dem Mehl opfern und
der Engel alles verbrennt und in der Flamme weggeht, bedeutet Joseph und
die Jungfrau, die von ihrem guten Fleisch und dem Mehl Gott Opfer brin-
gen. Und Gott empfingt alles und alles geht nach oben in den Himmel.

C. Hier wird Simson aus dem Leib seiner Mutter geboren und ist bei seinem
Volk, und Gott verleiht ihm groBere Kraft als allen anderen.”

c. Die Geburt Simsons bedeutet die Geburt Jesu Christi, als er aus der Jung-
frau geboren wurde. Die groBe Kraft, die ihm gegeben wurde, bedeutet den
Vater des Himmels, der dem Sohn grofle Kraft und groBe Gewalt sendet,
mehr als einem Menschen zuvor, um gegen die Juden zu sprechen.

D. Hier sagt der Engel zu Simson auf Geheill Gottes: Geh hinaus ins Land
der Heiden und nimm dir eine Frau, und als er wegging, trifft er einen
Lowen und er nimmt ihn und zerreifit ihn.*

d. Dass Simson weggeht in das Land der Heiden, um eine Frau zu nehmen
und er auf seinem Weg einen Lowen trifft, den er zerreiBt, bedeutet den Va-
ter im Himmel, der seinen Sohn ins Land der Heiden schickt, um eine Frau
zu nehmen, und er trifft auf dem Weg den Lowen, das ist der Teufel, den er
zerreiBt.

fol. 62*v

A. Hier kehrt Simson zu dem Lowen, den er zerrissen hatte, zuriick, und er
findet in seinem Kopf Honigwaben und Bienen, die er am Kopf sieht, kom-
men und gehen, und er biickt sich und nimmt vom Honig und gibt ihn de-
nen, die mit ihm sind.”’

a. Dass Simson aus dem Maul des Léwen den Honig zieht, bedeutet Jesus
Christus, der nach seiner Auferstehung aus dem Rachen des Lowen, das ist
der Holle, die guten Propheten und die sanftmiitigen Leute zieht. Dass Sim-
son von dem Honig isst und ihn seinen Leuten zu essen gibt, bedeutet, dass
Jesus Christus seinen Leuten die siife Lehre der Propheten zu essen gibt.

Typos Jesu Christi
Wie es scheint, wird in der Bible moralisée die Szene mit dem
Loéwen in noch stirker ausgearbeiteter Form auf das Werk Christi

# vgl. Ri. 13,19-20.
¥ Vgl Ri. 13,24-25.
% Vgl. Ri. 14,1.4-6.
7 vgl. Ri. 14,8-9.
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bezogen. Wenn wir also N. als Exponenten der mittelalterlichen von
den Patres geprégten Bibelauslegung unsere vier Abbildungen (Abb.
4-7) mit der Frage vorlegen kénnten, uns ihre Bedeutung zu enthiil-
len, dann wird er uns zweifellos an seiner typologischen Auslegung
teilhaben lassen.”® Die Abbildungen von Simson und den Stadttoren
(Abb. 6-8) werden seine volle Zustimmung genieflen. Die Abbil-
dungen von Simson und dem Léwen (Abb. 4, 5) werden ihm jedoch
eine kritische Bemerkung entlocken. Simson als Typos Christi sollte
dem Lowen, dem Totenreich, sein Maul aufreiBen und nicht seine
Pfoten greifen oder ihn wiirgen.”> Diese Art Abbildungen,® die in
niederlindischen Bilderbibeln seit dem 16.Jh. gewShnlich nur mit
einer Nacherzihlung der biblischen Erzihlung erldutert wird, verra-
ten eine Interpretation der Begebenheit als eines Ereignisses mit pri-

2 Die Vorstellung von Simson als Typos Christi hat eine lange Geschichte. Seit
den Kirchenvitern hat sie durch die Jahrhunderte hindurch in christlicher Auslegung
einen vorrangigen Platz eingenommen und ist sie das steuernde Element in haufig weit
durchgefiihrter allegorischer Auslegung gewesen, wobei jede Episode aus den
Erzihlungen iiber Simson figurative Bedeutung fiir Leben und Werk Jesu Christi
erhielt. So wird z.B., in Zusammenhang mit Simsons Beseitigung der Stadttore von
Gaza (Ri. 16,3) als Sinnbild fur die Uberwiltigung des Totenreichs durch Christus,
Simsons Gemeinschaft mit der Hure zu Gaza (Ri. 16,1) auf Christus bezogen, der in
den Banden des Todes liegt. Delila, die Verréterin (Ri. 16,5), erhielt ihr Ebenbild in
Judas (Mat. 26,47-49 par.; 27,1-10 par.). Mit ihren Versuchen, Simsons Geheimnis zu
ergriinden (Ri. 16,6-17), ist sie die Prifiguration des Satans, der Christus zu verfiihren
suchte (Mat. 4,1-11 par.) usw. Viel Information tiber Simson als Typos Jesu Christi in
der Geschichte der Auslegung bietet M. Krouse, Milton’s Samson and the Christian
Tradition, Princeton 1949, 40-44, 49-54, 68-70, 76-79, 119-124.

» Die Auffassung, dass Simson den Lowen wiirgt, geht zuriick auf Flavius
Josephus, Antiquitates Judaicae, V, 287.

® In der groBen Bibel von Pieter Mortier (Historie des Ouden en Nieuwen
Testaments [...], Erster Teil, Amsterdam 1700), gegeniiber S. 139, hat Simson auf
einem Stich nach einer Zeichnung von O. Elliger den Lowen bei seinen Vorderpfoten
gegriffen; in der Bilderbibel von Ysbrand van Hamelsveld (De gewigtigste
geschiedenissen des Bijbels [... ], Amsterdam 1791), 43, streckt Simson auf einem Stich
nach einer Zeichnung von J. Folkema seine Hénde nach dem Léwen aus. Eine
Abbildung von Simson, der den Lowen beim Maul greift, impliziert seiner Natur
gemibB nicht selbstverstindlich eine typologische Interpretation. Auf einem Gemilde
aus dem 19.Jh. von dem Kiinstler Léon Bonnat (Abb. 12) wird Simson als schlanker,
nackter junger Mann abgebildet, offensichtlich mehr um dem Betrachter dsthetisches
Vergnilgen zu bereiten als eine religitse Botschaft zu vermitteln. Die Abbildung ist
Gewijde kunst. Honderd platen naar schilderijen van bekende meesters, Amsterdam
1900, 102, entnommen.
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mér historischem Charakter.’’ Sie erlauben allenfalls noch die sym-
bolische Interpretation des Lowen als Teufel (1 Petr. 5,8), der von
Christus besiegt wird oder von dem Christen besiegt werden muss. In
letzterem Fall ist Simson zum Vorbild geworden, eventuell Held des
Glaubens. Die fehlende Kritik von N. an der Abbildung von Simson
mit den Stadttoren von Gaza impliziert iibrigens nicht, dass ihre In-
terpretation unverdndert geblieben ist. Auch diese wird im 16.Jh.,
zumindest in protestantischen Kreisen, primér als eine Wiedergabe
eines historischen Ereignisses verstanden.’”> Hiermit ist es hochste
Zeit, uns von unserem mittelalterlichen N. zu verabschieden und ei-
nen zweiten N. kennen zu lernen. In diesem Fall nicht jemanden mit
einem deutlichen theologischen Konzept, sondern ein jugendliches
Mitglied einer protestantischen Kirche und Teilnehmer am kirch-
lichen Unterricht, so wie er seit der Reformation durch die Jahrhun-
derte hindurch gegeben wird, bis weit ins 20.Jh. hinein, hiufig an-

*' In der groBen Bibel von Pieter Mortier werden in dem Begleittext von Pastor D.
Martin die verschiedenen Episoden aus dem Leben genau datiert: Die Totung des
Lowen 1137 v. Chr.; die Geschichte zu Gaza 1124 v.Chr. (S. 139, 142).

32 Seiner Natur gemiB schlieBt die Betrachtung der Erzihlungen iiber Simson als
Geschichte eine typologische Interpretation nicht aus. In einer franzésischen biblischen
Geschichte, / 'Histoire du Vieux et du Nouveau Testament, Saint-Brieuc 1802, werden
Jahreszahlen beigegeben und wird die Beschreibung der Geschichte ergénzt um ‘des
explications édifiantes, tirées des Saint Péres, pour régler les moeurs dans toutes sortes
de conditions’, so der Titelseite zufolge. Simsons Heirat mit der Philisterin ist eine
Prifiguration des Werks Jesu Christi, der die Kirche aus den Heiden ‘heiratet’; der
Loéwe (auf einem beiliegenden Bild hat Simson ihm beim Maul ergriffen [S. 151]) ist
ein Bild fiir die Heiden und Gétzendiener, die die Christen zerreiBen wollen, die aber
von Jesus Christus besiegt sind; der Honig aus dem Maul deutet an, wie ihre feindliche
Haltung gegeniiber den Christen in ihr Gegenteil verkehrt wird (S. 148); der Kampfmit
den Philistern ist eine Vorabschattung vom Kampf der Michte dieses Jahrhunderts
gegen Jesus Christus und seine heilige Kirche; das *bis auf den Berg’ in Ri. 16,3 wird
auf den Himmel bezogen, den der Heiland durch seine Auferstehung getffnet hat und
wohin die Glaubigen ihm zu folgen hoffen (S. 151f.). Diese Art Erklérungen sind nicht
typisch romisch-katholisch. Dergleichen Erkldrungen kann man z.B. auch in der
Bibelerkldrung von Matthew Henry aus dem Beginn des 18.Jh.s finden, wo sie mit
vielen praktischen Lektionen einhergehen, mit Bezugnahme auf Mischehen usw. Siehe
die niederlandische Ubersetzung: Letterlijke en practicale verklaring van het Oude
Testament (...), 11, Kampen 1913, 216-218, 226. Zur typologischen Auslegung als
bleibendem Phinomen sieche auch unten.
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hand von kleinen Frage-und-Antwort-Biichern.”® Auf diese Weise hat
sich N. auch Kenntnis der biblischen Geschichte angeeignet, auch
der iiber Simson. Welche Assoziationen werden bei diesem N. beim
Betrachten der Abbildungen hervorgerufen werden?

Der stéirkste Mann

Es ist moglich, dass N.’s Vorstellungen von Simson schon durch die
Fragestellung in seinem Lehrbuch bestimmt wird. Mit hoher
Wahrscheinlichkeit war die erste Frage, mit der die Kenntnis von
Richter 13-16 getestet wurde: ‘Wer war der stirkste Mann?’ Die
Antwort ‘Simson’ musste mit einem Hinweis auf u.a. dessen Erschla-
gen eines Lowen und von tausend Philistern mit einem Esels-
kinnbacken (Ri. 15,15) erldutert werden. Was Simson mit dem Tor
von Gaza machte, musste als Antwort auf die Frage memorisiert wer-
den ‘Hat er noch etwas AuBergewdhnliches getan?’**

‘Stérkste’ und ‘auflergewdhnlich’ sind Begriffe, die eine Qualifika-
tion zum Ausdruck bringen. Der Ton in den Katechesebiichern ist im
Ubrigen gewdhnlich #uBerst neutral. Schwierige Fragen werden
iibergangen. Moralische Urteile bleiben aus. Die Biicher sind auf
Sachwissen konzentriert. Dies bestimmt das Bild, das hingen bleibt.
In dem jahrhundertelang viel gebrauchten Buch, aus dem soeben zi-
tiert wurde, bleiben die Informationen auf Beispiele beschrinkt, die
Simsons Kraft demonstrieren. Sein Umgang mit philistdischen Frau-
en, der einen wichtigen Platz in den Erziihlungen einnimmt (Ri. 14;
16,1.4-22), wird stillschweigend, unzweifelhaft im Hinblick auf die
jugendlichen Leser, i{ibergangen. In Bearbeitungen des Buchs wird

* Unten stehende Anmerkungen beruhen auf der Einsichtnahme einer groBen Zahl
von Biichern fiir die Katechese. Zu Details siche Houtman, Een wellustige en valse
vrouw?, 74-84, und C. Houtman, K. Spronk, Jefia's dochter. Tragiek van een
vrouwenleven in theologie en kunst, Zoetermeer 1999, 40-48.

* Siehe Jacobus Borstius, Eenige korte vragen voor de kleine kinderen, Kampen:
J.H.Bos, 0.1.%, 12. Borstius’ Eenige kleijne vragen voor de jonge kinderkens datiert aus
dem Jahr 1661 und ist seitdem bis ins 20.Jh. in groBen Auflagen unziihlige Male
nachgedruckt und von verschiedenen Pastoren durchgesehen und bearbeitet worden
(siche zu ihm H. Florijn, BLGNP, III, 49-50). Dasselbe gilt fir die Korte
onderwijzingen aangaande de heiligen geschiedenissen des Ouden en Nieuwen
Testaments von 1750 von Gosuinus van Kessel (siehe zu ihm R. Bisschop, BLGNP, V,
303-303), die von Borstius’ Biichlein abhingig sind.
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das Bild von Simson jedoch manchmal durch die Frage erginzt:
‘Wird er [Simson] von niemandem besiegt?’ In der Antwort wird die
Geschichte mit Delila zur Sprache gebracht (Ri. 16,4-22).* Die Ein-
leitung zur Erzéhlung iiber die Beseitigung des Tors von Gaza, Sim-
sons Besuch bei der Hure, bleibt durchgehend unerwihnt. Wenn die
Frau iiberhaupt genannt wird, dann als ‘Wirtin’.*® Sollte N.’s Urteil
iiber Simson ausschlieBlich auf der Kenntnis der durchschnittlichen
Katechesebiicher beruhen, dann hat er vor allem behalten, dass Sim-
son ‘berithmt durch seine groBe Korperkraft [war], mit der er den
Philistern wiederholt groBen Schaden und manche Niederlage zu-
gefiigt hat’.”’

Es ist jedoch moglich, dass N.’s Bild von Simson dank seines Ka-
techeselehrers doch etwas anders ausgesehen hat. Das Bild, das ihm
vorgehalten sein wird, wird u.a. von dessen Modalitit bestimmt sein.
Katechesebiicher, in denen auf Neutralitdt (einigermafen) verzichtet
wird, und die Hilfsmittel fiir den Katecheten gewihren darin Ein-
blick. Wenn N. im 19.Jh. gelebt hat und von einem Vertreter der
Groninger Richtung, der Erweckung (Réveil) oder der ethischen
Theologie beeinflusst war, wird er sich vielleicht nicht in extenso in
die Husarenstiicke Simsons vertieft haben miissen (die in einem or-
thodoxen Buch als ‘durch den Glauben’ vollbrachte Taten bezeichnet

’ Siche z.B. A.P.A. du Cloux, Bijbelsche geschiedenis in vragen en antwoorden
voor kleine kinderen in catechisatién en scholen, Kampen: J.H. Kok, 0.J.2, 19. Siehe
zu ihm F.L. van 't Hooft, BLGNP, IlI, 75-76. Manchmal wird auch im allgemeinen
Sinn iiber Simsons ‘Leichtsinnigkeit’ gesprochen, wodurch er ‘sich selbst ungliicklich
gemacht’ hat. Siehe z.B. Christelijk onderwijsboekje ten gebruike bij catechisatién voor
min en meer gevorderde leerlingen, opgesteld door de gezamenlijke predikanten der
Nederduitsche Hervormde Gemeente van Leiden, 1. Stiick (...), Leiden: Gebroeders van
der Hoek, 1909%, 16.

3¢ Siehe P. v.d. Kooi, Kort overzicht der bijbelsche geschiedenis (...), Nijkerk: G.F.
Callenbach, 19207 24. In #lteren Kommentaren wird die Frau ‘Wirtin’ genannt und
angenommen, dass sie auch mit ihrem Korper ihre Kunden bediente (vgl. Jos. 2,1).
Siehe Verklaring van de boeken Jozua, van de Richteren (...), zu Ri. 16,1. Dort
begegnet auch die Auffassung, dass Simson nicht mit dem Ziel, eine Hure zu besuchen,
nach Gaza ging, sondern sie zufillig in der Herberge traf und von ihr vereinnahmt
wurde.

37 So J.1. Doedes, Handleiding bij het onderwijs in de bijbelsche geschiedenis,
Utrecht: Kemink en Zoon, 1855, 44. Siehe zu ihm P.L. Schram, BLGNP, 11, 169-172.



84 Simson in zwei Posen

werden),’® sondern kann es dabei belassen haben, Simson als jeman-
den in Erinnerung zu behalten, ‘der sich stirker durch seine Korper-
kraft als durch seine Frommigkeit auszeichnete’,” ‘viel Kérper-, aber
wenig Geisteskraft’ hatte.** Wenn er ein Schiiler eines modernen
Theologen gewesen ist, dann wird ihm die Geschichte Simsons als
ein Beispiel ‘der niedrigen gesellschaftlichen Stufe’, auf der das alte
Israel stand,"' vorgehalten worden sein und wenn sein Katechet ein
aufrechter Reformierter gewesen ist, wird ihm auf die Frage, ob Sim-
son ‘ein gottesfiirchtiger Richter war’, wenn auch nicht ganz ohne
Vorbehalt, eine positive Antwort gegeben worden sein*? und kann
ihm dariiber hinaus Simson als Typos Christi vorgehalten worden
sein.*® Wir kommen darauf zuriick und weisen hier noch darauf hin,
dass, wenn man vom verfiigbaren Material ausgeht, die Geschichte
Simsons den Anlass gegeben hat, eine groBe Bandbreite an Themen
in der Katechese anzuschneiden, von vélliger Enthaltung (‘denn star-
kes Getrink schwicht die Krifte von Kérper und Geist’)* bis hin zu
Tierquilerei (Abb. 13* [Ri. 15,4-5]).%

% P. Dijksterhuis, De bijbelsche geschiedenis voorgesteld invragen en antwoorden
voor eerstheginnenden, Den Haag: Firma S. van Velzen Jr., 1883', 10 (durch den
Glauben besiegte Simson einen Léwen und trug das Tor von Gaza auf einen Berg).

% A. Rutgers van der Loeff, Bijbelsch catechisatieboek (...), Leiden: D. Noothoven
van Goor, 0.J.%, 91. Siehe zu ihm J. Vree, BLGNP, 1V, 375-377.

“ L.H.F. Creutzberg und K_F. Creutzberg, Praktische handleiding bij het onderwijs
in de bijbelsche geschiedenis (...). Oude Testament, Nijkerk: Callenbach, 1880°, 293.

‘' H. van Veen, Jr., Verhalen uit het Oude Testament ten gebruike bij het
godsdienstonderwijs, Hg. H. de Lang, Tiel: D. Mijs, 0.J.7, 33.

2 JH. Donner, Beknopt onderricht in de bijbelsche geschiedenis voor
catechisatién, Leiden: D. Donner, 1904", 34,

“ J.G. Feenstra, De heilige geschiedenis, Kampen: .H. Kok, 1951, 62.

“ Handleiding bij het catechisatie-onderwijs (..) onder goedkeuring en
medewerking van de predikanten der Ned. Herv. Gemeente van Leyden (...) I° Stukje.
QOude Testament, Leiden: D. Noothoven van Goor, 0.J.,, 73 (anlédsslich Simsons
Nasiréerschaft).

> Abbildung aus dem Psalterium (13.Jh.) Ludwigs des Heiligen, Konig von
Frankreich (Bibliothéque Nationale, Paris), entnommen aus Ehrenstein (Hg.), Das Alte
Testament im Bilde, 494.

“R. Raap, Bijbelse geschiedenis voor school en catechisatie in vraag en antwoord.
I. Oude Testament, Groningen: Jacob Dijkstra, 0.1.%, 46. Als Beispiel fiir Simsons
‘groBen Fehler’ (sein ruchloser Gebrauch seiner Kraft) wird jedoch nicht seine Gewalt
gegeniiber Menschen genannt. In einem anderen Biichlein wird der Einsatz von Gewalt
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Die genannten Themen sind die Extreme und wahrscheinlich nicht
reprisentativ fiir alles, was thematisiert wird.

Fiir die Beantwortung der Frage, welche Assoziationen die vier
Abbildungen bei N. hervorgerufen haben kénnen, ist also von Be-
deutung, in welchem Umfeld N. seine religidse Prigung erhielt. Wir
wollen uns nun mit der Frage beschéftigen, welche Folgen die Situie-
rung von N. in unterschiedlichen Kreisen fiir das Bild Simsons hat.

Stark und schwach

Nehmen wir an, dass N. in der Periode 1850-1950 in einem ortho-
doxen, pietististisch oder nicht pietistisch gepriigten protestantischem
Umfeld lebte, in dem die Autoritit der Schrift hoch im Kurs stand
und an ihrer historischen Zuverldssigkeit nicht gezweifelt wurde. Fir
ihn werden die vier Abbildungen in erster Liniec Hinweise auf die
Ereignisse aus dem Leben Simsons gewesen sein, wodurch Simson
den Beweis lieferte, iiber fabelhafte Kraft zu verfiigen, der starke
Mann zu sein. Dieses Bild wurde ihm in der Katechese und anhand
der Nacherzihlungen der Bibel vermittelt,”’ in denen Simsons
auBergewthnliche Kraft mit Aussagen wie den folgenden sogar noch
herausgestellt wird.

‘Eine gewaltige Kraft lieB seine Muskeln zittern [als Simson unbewaffnet
den Lowen sah]. Seine Augen funkelten. Er sprang los. Er griff das Tier
mit seinen starken Hidnden und riss es entzwei wie ein junges Bockchen,
das geschlachtet wird. Dann warf er den toten Korper gleichgiiltig in die
Biische und lief weiter, als ob nichts Besonderes geschehen wire.” (De
Vries, 178);

‘Eine nicht zu zihmende Kraft brach in ihm hervor; er kam dem Raubtier
in seinem Sprung zuvor; mit ihrem gewaltigen Griff rissen seine Hénde
den michtigen Kiefer entzwei (...)." (Meesters, 206);

‘Wie schwer die Last [der Stadttore von Gaza] auch war, er trug sie, als
ob es nichts wire, und schleppte sie auf einem sandigen Weg den Berg
hinauf (...)."” (Andringa, 331);

minimalisiert und erwihnt, dass Simson seine riesenhafte Kraft einsetzt, um die
Philister ‘etwas zu plagen’ mit den Beispiclen Ri. 15,4-5; 16,1-3. Siehe In vogelviucht.
Een overzicht van de bijbelse geschiedenis (...), Hilversum: ‘Licht en Liefde’, 0.J.", 15.

*7 Die Nacherzhlungen in Form von Kinder-, Jugend- und Familienbibeln werden
ausschlieBlich mit dem Autorennamen zitiert. Zu niheren Angaben siche die Liste am

Ende von Kapitel 2.
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‘Ach, Simson lichelte spottend [als er bemerkte, dass das Tor von Gaza
geschlossen war). Er ergriff die schweren Tiiren, und in seiner gewaltigen
Kraft drehte er die Pfosten, zwischen denen sich die Tiiren drehten, aus
dem Boden und trug sie, Tiiren und Pfosten und Riegel, auf seinen Schul-
tern fort... Und (...) trug sie weit den Weg entlang auBerhalb der Stadt,
weit zwischen den Hiigeln hindurch (...)." (Van de Hulst, 141f.);

‘Es war [als Simson sich des Tors bemichtigte] ein Krachen von Holz und
Steinen in der Stille, da schwebte das ganze Tor auf Simsons Schultern
und er trug es auf dem Genick ins Dunkle fort, den sich schlingelnden
Pfad des Berges nach oben.’ (De Vries, 182).

Fiir N. erzihlten die Abbildungen von Ereignissen, die den Beweis
der fabelhaften Kraft Simsons lieferten. Geht man von den
Nacherzihlungen aus konservativen Kreisen aus, ist es ebenso mog-
lich, dass unser orthodoxer Protestant N. den Abbildungen mehr Be-
deutungen entnommen hat und das ZerreiBlen des Léwen als ein Zei-
chen Gottes fiir Simson betrachtet hat, dass er so die Feinde seines
Volkes zerreiBen werde (Meesters, 206), zumindest, ‘wenn er sein
Vertrauen allein auf den Herrn setzt’ (Ingwersen, 166), oder dass er
den Lowen als Symbol fiir den Teufel, den briillenden Lowen (vgl. 1
Petr. 5,8), der besiegt werden muss (Huet, 239),* verstanden hat.
Zudem kann er Simson mit den Stadttoren von Gaza auf seinen
Schultern als eine Verspottung der Philister aufgefasst haben — um zu
entkommen, hitte Simson es dabei belassen kdnnen, die Tiiren auf-
zudriicken (Van de Hulst, 142) — und ein Zeichen der Macht von
Simsons Gott iiber Israels Feinde (Ingwersen, 172; Meesters, 208)
und als ein Beweis dessen, was der Glaube vermag: ‘Nun kam es
darauf an, dass Simson glaubte. Allein durch den Glauben wiirde er
dieses gewaltige Werk tun konnen.’ (Ingwersen, 172).

Die Abbildungen, auf die unsere Aufmerksamkeit gerichtet ist, ha-
ben recht unschuldige Ereignisse zum Thema. Bei deren Betrachtung
gingen zweifellos auch verschiedene andere mit der Person des Sim-
son verbundene Erzihlungen und Bilder dem orthodoxen N., den wir
uns als einen vorziiglichen Bibelkenner vorstellen diirfen, durch den

“® P. Huet, Prentbijbel voor kinderen met bijschriften, Utrecht o.J. [1885, zweite,
unverdnderte Auflage mit einem Vorwort von Pastor J.W. Felix].
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Kopf, z.B. das von Simson und Delila (Abb. 14).* So diirfen wir an-
nehmen, dass sein Bild von Simson aufs Ganze gesehen auf der Linie
der Nacherzihlungen nicht véllig positiv, sondern ambivalent gewe-
sen ist. Ihm werden Typisierungen Simsons folgender Art vorgehal-
ten:

‘Obwohl Simson ein gottesfiirchtiger Richter war, der durch seinen Glau-
ben den Feind besiegte, hat er dies nicht immer bewiesen. Nicht immer
lieB er sich von Gottes Geist leiten.’; ‘(...) sein Herz wich, je lter er wur-
de, immer stirker von Gott ab. Er kdmpfte nicht gegen die Leichtsinnig-
keit (...). Er konnte sich selbst nicht beherrschen und lebte nicht so, wie es
einem Nasir#er, einem Gott Geweihten, geziemte.’ (Andringa, 322, 331);
‘Aber — er horte so wenig auf den Willen des Herrn; er horte nur auf sein
eigenes Herz, und tat, was er selbst gut fand. Er hitte ein grofer Held
werden und sein Volk befreien kénnen. Nun war er nur eine Strafe fiir die
Philister; eine Strafe, die Gott ihnen sandte (...)." (Van de Hulst, 140).
‘ABER es gab einen Feind, der stirker als eine Stadt war, auch stérker als
Simson. Das war kein Mensch. Das war die Siinde in seinem eigenen Her-
zen. Simson, der Gewaltige, konnte jeden besiegen auBer sich selbst!’ (De
Vries, 182).

Ein warnendes Beispiel

Wenn wir die Frage stellen, worin Simsons Siinde und Ungehorsam
bestand, scheint es der Umstand zu sein, dass er es auf die Philister
abgesehen hatte, insbesondere auf philistdische Frauen. Sein Liebes-
leben war so ziigellos, dass einige Nacherzihler es etwas verhiillen
wollen. Um die Geschichte von Simson und Delila (Ri. 16,4-22)
kommen sie nicht herum. Die kurze Mitteilung, dass Simson in Gaza
eine Hure besuchte, kann jedoch verschwiegen werden (z.B.
Schéttelndreiér, 73). Manchmal wird sie abgeschwicht: Er verbrach-
te die Nacht in einem Haus (Andringa, 330; Van de Hulst, 141); be-
suchte eine Frau, die er kannte (De Vries, 182); ging bei einem
Freund zu Besuch (Van Loon, 154). Andere nehmen jedoch un-
verbliimt das Wort ‘6ffentliche Frau’ in den Mund (Meesters, 208).
Auch wird angenommen, dass Delila nicht einfach eine Geliebte war,

 Stich entnommen aus De Bijbel. Prachtuitgave voor alle standen (...), Tiel 1840,
gegeniiber S. 197.
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aber Simson sie als Ehepartner begehrte (Andringa, 331), also eine
ordentliche Ehe im Sinn hatte. Wie dem auch sei, das Urteil iiber die
Ursache seines Falls ist einstimmig: seine Sinnlichkeit.*® Mit groBer
Rhetorik wird sie hier und da zur Sprache gebracht:

‘Nur Satan [im Gegensatz zu Israel] hat die Bedeutung von Simson be-
griffen. Er schien zu begreifen, dass es in dem groBen Kampf zwischen
Frauensaat und Schlangensaat ernst wurde [vgl. Gen. 3,15]. Darum warf
er sich auf diesen Kraftmenschen und wollte ihn zu Fall bringen. Er kann-
te die Schwiche von Simsons Herz. Er kannte sein entflammbares Gemiit,
seine Leidenschaft fiir Frauen. Durch eine Frau hatte er den ersten Men-
schen zu Fall gebracht [Gen. 3]. Durch Frauen wollte er auch diesen Ret-
ter in den Untergang fithren...” (Meesters, 208).

‘Die Leidenschaft flammte in ihm auf [als er Delila sah]. Und er iibergab
sich erneut dieser Leidenschaft und horte auf die Stimme seines siindigen
Herzens. Und vergall, dass er ein Gottgeweihter, ein Nasirder, war.’
(Meesters, 208).

Und im Hinblick auf Simsons Lebensgeschichte wird darum schon
Kindern vorgehalten, dass Siinde nicht ungestraft bleibt und einst die
Stunde der gerechten Vergeltung kommt. Thnen wird eingepragt:

Gefihrlich ist’s, von Lust getrieben,
die manchen schon zu Fall gebracht,
Doch selig die, die Jesus lieben,

Vorm Bésen er bewahrt mit Macht,
Geschiitzt sind wir an Jesu Seite,
Allein in seinem Bund Kraft liegt.

Ach Heiland, dass dein Geist mich leite
Und er des Bosen Macht besiegt!*'

%0 Zur Auffassung, dass er seine Enthaltung von starkem Getrink mit ‘unziichtiger
Lust” kompensierte, siche Verklaring van de boeken Jozua, van de Richteren (...), zu
Ri. 16,1.

' Ubertragen nach der Prentbijbel voor kinderen, 240. Zu dieser fir die
Kinderbiicher des 19.Jh.s typische Moral siche P.J. Buijnsters, L. Buijnsters-Smets,
Lust en leering. Geschiedenis van het Nederlandse kinderboek in de negentiende eeuw,
Zwolle 2001.
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Kurzum, fiir unseren konservativen Protestanten N. war Simson auch
ein warnendes Beispiel.

Von Gott gebraucht?

Aber geht es in Simsons Erzihlung nur um Siinde und Schuld, Ver-
geltung, Reue und Vergebung? Die Nacherzihler mdgen dann zwar
der Meinung sein, dass Gott gerecht ist und seine heiligen Augen die
Siinde nicht sehen kénnen (Van de Hulst, 147). In der im AT iiberlie-
ferten Fassung der Erzidhlung wird nachdriicklich gesagt, dass Gott
selbst es so gefiigt hat, dass Simson zu Beginn seiner Wirksamkeit
von einer philistdischen Frau angezogen wurde (Ri. 14,4). Dadurch
ist Gott selbst die Ursache eines Konflikts, der in einer Spirale der
Gewalt endet (Ri. 14,19-15,16). Wer die alttestamentliche Fassung
der Erzdhlung zur Kenntnis nimmt, muss ferner feststellen, dass der
Schreiber nur registriert und sich moralischer Urteile enthidlt und
iiber Siinde und Schuld und eine Verleugnung der Berufung bei Sim-
son schweigt. Er erweckt wihrend der ganzen Geschichte den Ein-
druck, dass im Licht von Ri. 14,4 alle als leichtsinnig beschriebenen
Taten Simsons von Gott gefiigt sind.” Das Gottesbild, das sich hinter
dieser Sichtweise verbirgt, passt den orthodoxen Nacherzihlern nicht
ins Konzept. Die Aussage, dass Gott es so gefligt hat, dass Simson
mit einer philistdischen Frau in Kontakt kam, wird von ihnen negiert
oder korrigiert. AusschlieBlich Starrkdpfigkeit ist die Ursache dafiir,
dass Simson gegen das Urteil seiner Eltern sie und keine andere will
(De Vries, 178), freilich offensichtliche Starrkdpfigkeit, denn ‘Seine
Eltern wussten nicht, dass ihr Sohn,” des Leidens seines Volkes
miide, auf diese Weise mit den Philistern in Berithrung kommen
wollte, um sie zu befreien.” (Andringa, 323). Haufig wird Ri. 14,4
abgeschwicht und Simson die volle Verantwortung iibertragen:

52 Zur Diskussion steht, ob es Gott oder Simson ist, ‘der einen Vorwand gegen die
Philister sucht’. Da Gott es fiigt, laiift es aufs Gleiche hinaus. Die Geschichte wird von
Gott gelenkt (vgl. Gen. 45,7f.; 50,20). Zu den Fragen, vor die diese Vorstellung stellt,
die Gerechtigkeit Gottes und der Ort menschlicher Verantwortung, siche C. Houtman,
‘Theodicy in the Pentateuch’, in: A. Laato, J.C. de Moor (Hg.), Theodicy in the World
of the Bible, Leiden, Boston 2003, 151-182.

* Nach Ri. 14,4 wussten Simsons Eltern nicht, ‘dass es vom Herrn war’.
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‘Aber Simson wollte nicht [auf seine Eltern] horen. Er dachte: “Ich werde
gliicklich sein, wenn ich mit dieser philistdischen Frau verheiratet bin...”
An Gottes Gebote dachte er nicht. Und der Herr lieB Simson frei, zu tun,
was er wollte. Simson wusste nicht, was geschehen wiirde. Gott wusste es
jedoch. Simson meinte, dass er gliicklich werde konnte, indem er etwas
Bdses tat; und als ein Blinder verirrte er sich in seinen eigenen Siinden.’
(Van de Hulst, 138);

“Statt zu warten, dass der Herr ihm den Weg wies, wihlte Simson seinen
eigenen Weg [indem er eine philistdische Frau wihite]. (...) Das war vil-
lig verkehrt! (...) Aber Simson beruhigte sein Gewissen, indem er sich
einredete, dass er dann mit den Philistern in Berithrung kommen wiirde
und einen Streit hervorrufen kdnnte. (...). Aber Simson wollte [gegen den
Widerstand seiner Eltern] dies Mddchen nicht aufgeben. Er beharrte dar-
auf: “Sie muss meine Frau werden.” Schlieflich gaben seine Eltern nach.
Sie wussten nicht, was dahinter stand. (...), das, was Simson verkehrt
machte, der Herr jedoch gebrauchen wollte, um den Philistern zu begeg-
nen.’ (Ingwersen, 165).

Gott fiigt es nicht, sondern ldsst es zu, er gebraucht Simson, aber die-
ser ist verantwortlich, so ist der Tenor. Manchmal wird auch Ri. 14,4
Rechnung getragen, aber das mindert nicht das moralische Urteil
iiber Simson:

‘Aber in Simson begann die Kraft der Siinde immer stéirker zu werden [er,
der Gottgeweihte, begehrte eine Frau der Unbeschnittenen]. Und er hielt
an seiner Forderung fest. Darunter litten seine Eltern (...). Sie verstanden
nicht, dass dies ein Wirken ihres Gottes war.’ (Meesters, 206).

In den konservativen Nacherzihlungen fillt auf, dass Simsons Lei-
denschaft fiir Frauen, seine sexuelle Ziigellosigkeit, als seine Siinde
und Ursache fiir seinen Fall betrachtet wird. Uber den anderen fiir
Simson so bezeichnenden Charakterzug, seinen exzessiven Einsatz
von Gewalt nicht nur gegeniiber Menschen, sondern auch gegeniiber
wehrlosen Tieren wird kein moralisches Urteil gefillt. Kritiklos und
zwanglos wird dariiber erzihlt, hdufig mit krasseren Farben als in der
biblischen Erzidhlung selbst und unter Ergénzung neuer Details. Als
das Getreide und die Olivengirten der Philister in Brand standen, in-
dem Simson 150 Paar Fiichse als lebendige Fackeln dorthin gejagt
hatte (Ri. 15,5), ‘freute [Simson] sich und blickte mit dem Blick ei-
nes méchtigen Siegers um sich, der frohlich ist’, so ein Nacherzihler
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(Andringa, 326); als er mit einem Eselskinnbacken den Philistern zu
Leibe riickte und tausend fillte (Ri. 15,15), ‘schlug er mit seiner ro-
hen Gewalt und tétete alles, was sich ihm niherte, bis dass die
Leichenhaufen das Feld bedeckten...’, so ein anderer Nacherzihler
(Meesters, 208) (Abb. 15).** Kurzum, was die Beschreibung Simsons
als Gewalttiter betrifft, gehen die Nacherzihler mit der biblischen
Erzihlung konform* und belassen es bei einer hiufig noch hinzuge-
dichteten Beschreibung, aber ohne Kommentar. Was Simsons Um-
gang mit Frauen betrifft, halten sie ihren Lesern nachdriicklich ihr
Urteil vor.

Dennoch Glaubensheld und mit Jesus Christus vergleichbar

Unser orthodoxer N. war seiner Natur gemif nicht nur ein treuer und
andichtiger Besucher der Katechese und ein treuer Leser der bibli-
schen Geschichte in der Form einer Nacherzdhlung orthodoxen Zu-
schnitts, sondern auch ein treuer Kirchgénger. Das etwas ambivalen-
te Bild Simsons, das er bereits durch die Nacherzihlung hatte, wurde
noch durch die Art und Weise verstirkt, wie Simson ihm in der
sonntiiglichen Predigt, in der iibrigens die Nacherzihlung in stark
dramatisierter Gestalt auch einen sehr bedeutenden Platz einnahm,
dargestellt werden konnte. In den Predigten begegnete er Simson als
einem fiir den Dienst fiir Gott geweihten Menschen, der seine Beru-
fung mehr als einmal schmahlich verleugnete, aber nichtsdestotrotz
als ein Glaubensheld betrachtet werden konnte.*® Als ein solcher
nimmt Simson zwar auch in der Nacherzdhlung seinen Platz ein —
manchmal wird betont, dass Simson seine Wundertaten ‘im Glauben’
verrichtete und durch das Zutun Gottes zustande brachte (Ingwersen,
166, 168, 177, 178); manchmal wird gesagt, dass er ‘im Glauben’
gestorben ist (Meesters, 210) —, aber vor allem in den Erdrterungen

5% Holzschnitt nach einer Zeichnung von Julius Schnorr von Carolsfeld (siehe Anm.
2).

% In Predigten wird von konservativen Predigern manchmal nuanciert iiber das
gewalttiitige Aufireten Simson geurteilt. Siehe S. 26 des in der folgenden Anmerkung
genannten Artikels.

% Fir die Analyse mehrerer Predigten von protestantischen Predigern aus dem
20.Jh. siche Kap. 5. Die Predigten bieten ein reprisentatives Bild, wie iiber Richter 13-
16 in orthodoxen protestantischen Kreisen gepredigt wurde.
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der Prediger, die von der Einheit der Schrift ausgingen und in ihrer
Verkiindigung des AT auch das NT mit seiner positiven Beleuchtung
Simsons als Glaubensheld (Heb. 11,32) zu seinem Recht kommen
lassen mussten. Sie prisentierten mit rhetorischen Mitteln Simson als
Siinder, als einen Gldubigen, der tief gefallen ist, aber durch seine
Demiitigung iiber die Siinde zu triumphieren wusste und von Gott
wieder in Gnaden angenommen wurde.

In den Homilien orthodoxer Signatur fillt im Zusammenhang mit
Simson hiufig auch ein Name, der Name Jesu Christi, der in der
Nacherzihlung des AT im Ubrigen implizit oder explizit nicht véllig
fehlt — manchmal wird anldsslich von Simsons Tod auf den Erldser
hingewiesen, der viele Jahrhunderte spéter ‘auch durch seinen Tod
sein Volk erlésen wiirde. Und dann vollkommen’ (De Vries, 186);
manchmal werden Ubereinstimmungen zwischen der Geschichte
Simsons und Jesu Christi angefiihrt und Simson das Bild des Erls-
sers genannt (Ingwersen, 170, 171, 178). Typologie im klassischen
Sinn, wie wir sie in der Biblia pauperum und der Bible moralisée
angetroffen haben, tritt jedoch nicht auffallend zu Tage — die Aner-
kennung der Erzéhlungen als Geschichte verleiht der Typologie we-
niger Reiz. Jedoch wird fortwihrend bei der Analyse der Erzédhlun-
gen auf eine Parallelitdt Simson-Jesus Christus aufmerksam gemacht:
Das Auftreten beider zeichnet sich durch Einsamkeit aus; beide wer-
den von ihren Volksgenossen feindlich behandelt und verraten; von
beiden steht das Lebensende im Zeichen der Selbstaufopferung. Bis
zum heutigen Tag erscheint jedoch auch erbauliche Lektiire, in der
den diversen Elementen in den Erzihlungen iiber Simson auf klas-
sische Weise eine christologische Bedeutung zuerkannt wird. ‘Der
besiegte und getdtete Lowe ist ein Bild des Teufels, der in Christus
seinem Uberlegeneren begegnet ist.’, so kénnen wir lesen. Ebenso
beinhaltet die Erzihlung iiber Simson und das Tor von Gaza ‘ein
prachtvolles Bild von Christi Sieg’: ‘Das geschlossene Stadttor
konnte Simson nicht abhalten. Ebenso wenig konnte der Tod Chris-
tus festhalten. (...) Er ist auferstanden und er ist auch derjenige, der
{iber alle Himmel aufgefahren ist. Das ist noch viel hoher als Simson,



Die Abhdingigkeit des Rezipienten 93

der mit seiner Trophie die Spitze des Berges bestieg (...).”*” Die klas-
sische Auslegung lebt noch immer fort. Kurzum, es ist nicht unmég-
lich, dass jemand, der heutzutage eine Abbildung von Simson und
dem Loéwen oder von Simson und dem Stadttor von Gaza sieht, ihr
eine derartige Bedeutung zuschreibt, wie sie ihr bereits im Mittelalter
verliehen worden war.

Unglaubhaft stark?

Wir gehen zeitlich einen Schritt zuriick, zu den ersten Jahrzehnten
des 19.Jh.s und fiihren als Betrachter der Abbildungen nun einen N.
ein, der gliicklicher Besitzer einer mehrteiligen Bijbel voor de jeugd
(1811-1834) war, eines Werks, das im Gegensatz zum Titel eine
ausfiihrliche Nacherzihlung der biblischen Erzihlungen mit einer in
der Regel moralisierenden Erkldrung fiir gebildete Erwachsene ist.
Der Verfasser ist J.H. van der Palm, Orientalist und in seiner Zeit ein
beriihmter Kanzelredner, Exponent eines selbstgeniigsamen und un-
dogmatischen Christentums, das vom Glauben an Gottes viiterliche
Vorsehung, von der Ergebung ins Los und durch die Aussicht auf die
himmlische Belohnung fiir ein tugendhaftes Leben getragen wird.*
Van der Palms Leser werden nicht auf die Idee gebracht, dass das,
was iiber Simson erzihlt wird, als eine Vorabschattung des Lebens
und Sterbens Jesu Christi verstanden werden kann.”” Aber auch sie
werden nachdriicklich auf das Ambivalente in der Person Simsons
hingewiesen: ‘Die Leichtigkeit und Ausschweifung seines sittlichen
Charakters und Verhaltens’ sind die Ursache dafiir, dass er nicht
ganz den Erwartungen, die an ihn gestellt werden, entspricht; auf der
anderen Seite mangelt es ihm nicht, ‘wenn es darauf ankommt, die
Feinde von Gottes Volk mutig und kriftig anzugreifen’, ‘an Vertrau-
en auf JEHOVA, das ihm von Kindesbeinen an eingeprigt wurde und

57 H. Bouter, Simson. Verliezer of winnaar?, Vaassen 1996, 29, 41, 43. Im selben
Geist z.B. C.A. Vreugdenhil, Simson de vrijheidsheld en zondeslaaf, Aalten 1951, 74,
120-122.

%% Siehe zu ihm A. de Groot, BLGNP, 11, 240-242.

% Van der Palm bespricht Ri. 13-16 im VIIL Stilck: Bijbelsche Tafereelen uit den
tijd der Rigteren, 127-172. Auch ein Werk romisch-katholischer Signatur aus der ersten
Hilfte des 19.Jh., die Geschiedenis van het Oude en Nieuwe Verbond voor katholijke
huisgezinnen von H.J. Elshoff beinhaltet in der Erklarung zu den Simsonerzihlungen
ausschlieBlich Ermahnungen und Anweisungen fiir das christliche Leben (1, 288-290).
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manchmal in den heiligen Biichern mit der Bezeichnung Glauben
bezeichnet wird.” (S. 129). Auch Van der Palms Lesern wird Simson
‘als ein Opfer der Wollust, an die er versklavt war!’ vor Augen ge-
fiihrt (S. 166; vgl. S. 160, 162) und auch ihnen wird die Lektion der
Geschichte nicht vorenthalten: ‘Wer Gott verldsst, wird auch von
Gott verlassen; wer seine wolliistigen Triebe nicht ziigelt, wird friiher
oder spiter ihr jimmerliches Opfer und stiirzt sich in Schande und
Verderben!” (S. 169).%

Im Gegensatz zu den Reprisentanten der Orthodoxie, fiir die die
Totung des Lowen und die Beseitigung des Tors von Gaza, wie wun-
dersam sie auch sein mdgen, nicht als historische Realitdten zur Dis-
kussion standen, weil sie {iberzeugt waren, dass die Kraft Gottes in
Simson auf machtvolle Weise wirksam war, ist Van de Palm seinen
Lesern aber behilflich beim Verstehen der Taten, die ‘nahezu allen
Glauben iibersteigen’ (S. 127). Im Hinblick auf das Auseinanderrei-
Ben des Lowen bemerkt er: ‘Sicherlich eine Kostprobe un-
gewohnlicher Kraft und Mut, aber weder unglaublich noch in ihrer
Art einzigartig.” (S. 140). Er widersetzt sich der Tendenz, Simsons
zu Gaza vollbrachte Leistung als unmdglich zu betrachten: ‘Die Stér-
ke der menschlichen Muskelkraft konnte noch nie bestimmt werden:
Und wenn es wahr ist, was iiber einen der alten Herren Van Arkel
erzihlt wird, und abgebildet ist, dass er, auf seinem Pferd durch das
Tor reitend, einen Balken mit den Hénden ergriff und das Pferd zwi-
schen seinen Knien nach oben zog, dann braucht man sich Tore und
Pfosten nicht so leicht vorzustellen, die ein Simson aus dem Boden
riss, und auf seinen Schultern einen groBen Abstand weit trug.” (S.

 Auf die Ambivalenz bei Simson legen auch die Theologen der Groninger und der
ethischen Richtung den Nachdruck; auch sie haben kein Bediirfnis, Simson als Typos
Christi zu beschreiben und auch sie entnehmen der Geschichte weise Lektionen.
Rutgers van der Loeff (siche Anm. 39), 93, weist auf die ‘Mischung von Gut und Bése’
bei Simson hin, ‘einem geeigneten Werkzeug in Gottes Hand’, der nichtsdestotrotz
‘seine Fehltritte sehr schwer biiBen’ musste. ‘Bei Gott ist kein Ansehen der Person
(...)". Er ldsst das Bose nicht ungestraft. Die beiden Pfarrer Creutzberg (siche Anm. 40),
293, sprechen {iber ‘eine merkwiirdige Mischung von Gottesfurcht und
Leichtsinnigkeit, von Gottesvertrauen und Selbstvertrauen, von Rohheit und
Gutherzigkeit. Sein Glaube besiegt den Feind, aber unterliegt in dem inneren Kampf
gegen die Begehrlichkeit der Augen und des Fleisches.’
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162).%' Der N., den wir sogleich kennen lernen werden, wird iiber die
Erorterung des ‘aufgekldrten’ Van der Palm geschmunzelt haben.

Ein zum wiisten Helden entwickelter Sonnengott

Der imaginére Betrachter der Abbildungen, den wir nun kennen ler-
nen, war ein liberaler Protestant aus den letzten Jahrzehnten des
19.Jh.s, der mit der Bijbel voor jongelieden (acht Teile; Harlingen,
1871-1873; Den Haag 1877-1878) vertraut war, einem Werk, das
ungeachtet des Titels eine ausfiihrliche Bibelerkldrung fiir Erwachse-
ne ist, die auf den Ergebnissen der historisch-kritischen Bibelwissen-
schaft basierte, die in der zweiten Hilfte des 19.Jh.s ihren Aufstieg
erlebt hatte. Das AT wird darin vom Harlinger Prediger Dr. H. Oort,
spiter Professor in Amsterdam und in Leiden, erklért.”” Unser libera-
ler N. wird sich nicht um den Realititsgehalt der Erzihlungen
gekiimmert haben. In einem breiten Exposee wurde ihm (Teil II,
203-218) begreiflich gemacht, dass der Simsonerzihlung ein Son-
nenmythos zu Grunde liegt, in der die Hauptfigur, der Sonnengott,
sich zu einem israelitischen Helden entwickelt hat, dem Mittelpunkt
eines Zyklus von legenddren Erzéhlungen: ‘Der strahlende Sonnen-
gott, der Blitze schleudert, wurde zum wiisten Simson, dessen Kraft
in seinen Haaren liegt, dem Philistertdter.” (S. 217). N. hat gelernt,
dass der urspriingliche Charakter der Erzihlungen an verschiedenen
Punkten noch erkennbar ist, so z.B. in der Erzidhlung iiber Simson
und den Lowen. In der urspriinglichen Erzihlung soll der Léwe kein
Vertreter des Tierreichs gewesen sein, sondern ein Sternbild, eines
der zwdIf Sternzeichen des Tierkreises, durch den die Sonne mitten
hindurch geht (was gleichbedeutend ist mit: Simson zerreiit den
Lowen [S. 211]). Vor allem ist unserem liberalen N. aus Oorts Expo-
see hingen geblieben, dass in dem Simson des AT ‘nichts Edles’ zu-
gegen ist: ‘Rohheit, Rachsucht, Ungerechtigkeit werden ihm ohne
Scheu zuerkannt; er stirbt, indem er um Rache fiir den Verlust seiner
Augen bittet [Ri. 16,28]. Das einzige, das all diesem Schlechten ge-
geniiber steht, ist seine Kraft. Er totet die Feinde Israels. Darum al-

® Fir andere Beispiele fiir die Art und Weise, wie Van der Palm (siche Anm. 59)
versucht, das Erzihlte annehmlich zu machen, siche S. 147f, 157.
%2 Siehe zu ihm C. Houtman, BLGNP, IV, 350-353.
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lein wird er gepriesen.’ (S. 217).* Oort will dem Umstand Rechnung
tragen, dass in der Zeit, in der die israelitischen Schreiber der Figur
des Simson Gestalt verliehen, die Frage nach Israels Fahigkeit, sich
gegeniiber seinen Feinden zu behaupten aktuell war. Oort ist als Ge-
lehrter bereit, aus diesem Grund Verstéindnis fiir die Tatsache aufzu-
bringen, dass ein Gewalttiter ‘als ein Gesandter Jahwes geehrt wird’
(S. 218), aber will das nicht als moderner Christ tun und warnt seine
Leser, sich auch nicht von der Schénheit der Naturmythen verleiten
zu lassen, die den Hintergrund der Simsonerzihlungen bilden:
‘Fruchtbarer (...) ist es, Gott nicht in Sonne und Mond, Unwetter und
Sturmwind, Sommer und Winter zu sehen, sondern in allem, was
sittlich rein ist, in dem Triumph des Guten iiber das Schlechte, der
Pflicht iiber die Sinnlichkeit’ (S. 218).

Wollen wir bei der Gelegenheit annehmen, dass unser liberaler N.
eine Frau mit dem Namen C. Sparnaaij war. Dann kénnen wir fest-
stellen, dass Oort sie mit seiner Interpretation und Erkldrung iiber-
zeugt hat und sie, die etwa um 1910 als Religionslehrerin titig war,
inspiriert hat, nochmals in ganz einfacher Sprache die liberale prote-
stantische Sicht von Simson in ihrer Kinderbibel in Worte zu fas-

® Am niedrigen moralischen Gehalt der Simsonerziihlungen haben aufgeklérte
Geister seit dem 18.Jh. AnstoB genommen. Hermann Samuel Reimarus beschreibt
Simson in seiner Apologie oder Schutzschrift fiir die verniinftigen Verehrer Gottes,
Frankfurt am Main 1972, als ‘Ein Mann, in dessen Betragen man (...) nichts
verniinftiges, billiges, tugendhaftes, kluges, edeles, noch was auf die Religion abzielet,
sondern eine Menge von Thorheiten und Lastern erblicket.” (I, 522). Im Hinblick auf
Ri. 16,15-21 bemerkt er ironisch: ‘Mit den Haaren ist alsobald der Geist des Herrn von
ihm gewichen, der doch bey seinem Huren-Leben nicht von ihm gewichen war.” (I,
521). Die historisch-kritische Forschung bot eine Erkldrung fiir das niedrige Niveau
und die Moglichkeit, davon Abstand zu nehmen. Wie sehr die historisch-kritische
Forschung von Einfluss auf die Wiirdigung der Erzihlungen gewesen ist, wird aus
einem Vergleich des Werks von Oort mit De Bijbel voor jeugdige christenen, von A.W.
van Campen, ebenfalls ein moderner Theologe, deutlich (siehe zu ihm F.L. van 't
Hooft, BLGNP, 11, 115-116). Seine weitléufige Nacherzihlung (S. 313-322), in der der
Realititsgehalt nicht angesprochen wird, ist mit Moral durchsetzt. Daneben klingen
einige kritische Téne an. Das gewalttiitige Auftreten Simsons in Ri. 14,19 wird
verurteilt, worauf die Bemerkung folgt: ‘Inzwischen hat Jehova sein Ziel erreicht; —es
ist der Schreiber des Richterbuchs, der dies sagt, (...)" (S. 317 [vgl. Ri. 14,4]); das
gewalttitige Auftreten der Philister in Ri. 15,6 wird verabscheut (S. 318); Simsons Tod
(Ri. 16,30) wird ein ‘entsetzliches Ende’ genannt und alles, was iiber ihn berichtet wird,
als ‘weit entfernt von angenehm’ (S. 322) qualifiziert.
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sen.® Sie schreibt fiir Kinder von acht bis dreizehn Jahren und richtet
sich an ihre Leser mit der Frage: ‘Was meint ihr zu dieser Erzdhlung
[Ri. 13-16], findet ihr sie schon?’ Diese Frage beantwortet sie selbst
wie folgt: ‘Sicher doch, denn sie ist so fesselnd und es geschieht so
viel Wundersames darin. Aber ... wenn ich nun einmal fragen wiirde:
Glaubt ihr, dass all das Wunderliche geschehen ist; glaubt ihr, dass
ein Mensch einfach so einen Lowen zerreiien kann, einfach so eiser-
ne Stadttore auf einen hohen Berg tragen kann (...)? Dann glaube ich,
dass ihr einmiitig sagen wiirdet: Nein‘. Und besonders wenn ich fra-
gen wiirde: Findet ihr diese Erzihlung mit eurem Gefiihl genauso
schén wie mit euren Gedanken, dann weiB ich sicher, dass ihr alle
rufen wiirdet: “Nein, o nein!” Und damit habt ihr Recht, denn es wird
in dieser ganzen Geschichte von Simson {iber nichts anderes geredet
als in erster Linie iiber groBe Muskelkraft, und ferner iiber Hass,
Rache, Falschheit und Liigen. Nein, die Erzdhlung iiber Simson ist
hisslich (...)." (S. 121f.).

Frau Sparnaaij macht ihre Leser ferner darauf aufmerksam, dass
die Erzdhlung alle Ziige eines Sonnenmythos aufweist, was auf die
Frage hinausliuft, was so eine Erzdhlung in der Bibel zu suchen
hat.%® Sie dient dazu, dass ‘wir daraus gut den Unterschied zwischen
dem Gottesdienst eines Heiden und eines Israeliten erkennen kon-
nen’ (S. 124), wobei Simson den Prototypen des Heiden darstellt, der
Wunder durch Muskelkraft tut und nicht ‘gut und stark von innen
war’ und im Gegensatz zum Israeliten ‘dieses herrliche Gesetz der
Zehn Gebote’, die ‘sittlichen Gebote’, nicht kennt (S. 123).

Mittelpunkt einer unterhaltenden Erzdhlung

SchlieBlich halten wir die Abbildungen einem N. vor, der sich sein
Wissen iiber Simson in den vergangenen fiinfzig Jahren aus einer
oder mehr Nacherzihlungen in einer Jugend- oder Familienbibel an-

® Frau Sparnaaij nennt das Werk von Oort in ihrem Vorwort ‘zweckmaBig auch
als Handleitung fir den Religionsunterricht, fiir Kinder selbst zu trocken’. Auf S. 116-
124 behandelt sie die Simsonerzihlungen.

 Ein anderer liberaler Interpret, H.G. Cannegieter (siche zu ihm J.J. Kalma,
BLGNP, 11, 71f), weist in seiner Qud-Israél's Schrift, 161-170, ebenfalls auf den
Sonnenmythos als Hintergrund, aber entnimmt den Erzihlungen keine Moral. Die
Erzihler geben seiner Meinung nach ein Bild ‘des verwilderten Zustands’ der Zeit, als
noch kein Konig in Israel war (S. 171).
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geeignet hat, von denen in den letzten Jahrzehnten ein groBes und
reich variierendes Angebot erschienen ist (siche Kap. 2). Dieser N.
ist gewiss nicht ungebildet, aber die herrschenden Bibeliibersetzun-
gen sind ihm viel zu abstoBend und unzuginglich. Er muss den roten
Faden in der bedriickenden Textmasse entdecken. Mdglicherweise
ruft die Abbildung des Mannes mit den Stadttoren auf seinen Schul-
tern keine Assoziationen bei ihm hervor. Nicht selten wird in den
Nacherzihlungen Ri. 16,1-3 iibergangen. Die Erzihlung von Simson
und dem Lowen wird ihm schlicht als eine Episode aus der Erzih-
lung iiber Simsons Heirat mit der Philisterin vorgehalten. In jedem
Fall wird er behalten haben, dass Simson stark wie ein Bér war und
keine #ngstliche Natur hatte, eventuell auch, dass er diese Kraft Gott
zu verdanken hatte. Auch kann in seinem Gedéchtnis haften geblie-
ben sein — einige Nacherzihlungen kniipfen an die Tendenz ilterer
Nacherzdhlungen an —, dass Simson stark, aber auch schwach war
(Van der Land, 65), dass er in Gaza ‘eine schlechte Frau’ besuchte
und ‘seine Kraft, die Gott ihm gegeben hatte, verkehrt gebrauchte’
(Kuijt, 167) oder dass die Simsongeschichte zwar eine gern gehdrte
Erzdhlung sein mag, aber bestimmt nicht ‘die schonste Erzihlung’
(in moralischer Hinsicht) ist (Klink, 183). Die Wahrscheinlichkeit ist
jedoch groB, dass N. iiberhaupt nicht mit moralischen Urteilen iiber
das Tun und Lassen Simsons konfrontiert wurde, nicht, weil er nicht
weitergekommen ist als zu einer der vielen oberflichlichen
Nacherzihlungen, sondern weil die Autoren der von ihm verwen-
deten Nacherzihlungen, professionelle Theologen, der Meinung
sind, dass die Simsonerzihlungen aus der Perspektive der Erzihl-
kunst zu den schonsten Erzihlungen gehdren, und vor allem dies in
der Nacherzihlung zum Ausdruck haben bringen wollen.

Wenn N. sich von Pastor Nico ter Linden an die Hand nehmen
lasst, dann wird er behalten haben, dass die Simsonerzihlungen fes-
selnde Erzihlungen sind, und zwar aufgrund des Stoffes, in dem ver-
schiedene Motive verarbeitet sind, auch mirchenhafte, zB. im Fall
des Lowen, der plétzlich auftaucht, eine Aussage, die wie folgt mit
dem Thema von Richter 14, Simsons Hochzeit, verbunden wird:
‘Helden miissen Lowen toten, so gehdrt es sich. Ein Verliebter kann
nicht ohne weiteres den Weinberg der Liebe betreten, zunichst muss
er einen Drachen oder Lowen besiegen, erst dann darf er seine Prin-
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zessin heiraten.’ (S. 70); fesselnde Erzdhlungen, auch aufgrund der
Art des Nacherzihlens, wodurch die Erzdhlung den Charakter einer
echten ‘Story’ erhilt. So erfihrt N., dass Simson, bevor er in Gaza
die ‘lebensgroBen Tiiren mit Riegel und allem’ wegriss, sich ‘ins rote
Viertel’ gewagt hatte (S. 76), und ist er Zeuge davon geworden, dass
Simsons Heirat durch die Dorfiltesten von Timna geschlossen wur-
de, und ist er iiber verschiedene Details informiert worden: Von den
Feierlichkeiten begriffen Simsons Eltern wenig, wihrend ihr Sohn
ganz von seiner Braut in Anspruch genommen wurde; beim Hoch-
zeitsfest saBen seine Eltern etwas verloren dazwischen (S. 70). Auch
hat N. die Stadtfiirsten der Philister kennen gelernt (Ri. 16,5), wahre
Diplomaten mit glatter Rede (‘Wie schén wohnst du hier, mit Aus-
sicht auf den Bach...’ [S. 77]), und den geistreichen Witz des
Nacherzihlers, der z.B. Delila zu Simson sagen ldsst: ‘Du bist mein
groBer Schatz’, wobei Schatz auf die groBe Summe Silbergeld ver-
weist, die sie fiir seine Auslieferung erhalten soll (Ri. 16,5). Kurzum,
Ter Linden bietet eine Nacherzihlung fiir den Liebhaber.

Wie man von einem Theologen erwarten darf, bietet er jedoch
mehr. Seine Nacherzihlung beinhaltet auch traditionelle Elemente.
Er weist darauf hin, dass Simson wie jeder Sterbliche auf Gottes
Gnade angewiesen ist (S. 75 [Ri. 15,18-19]; vgl. S. 78), und nennt
Simsons Schwiche fiir Frauen, die fiir ihn fatal wird (S. 77). Er be-
schreibt Simsons Reue und Schuldbekenntnis im Gefingnis (S. 79
[Ri. 16,21]) und auch eine Dramatisierung fehlt nicht. Simsons letzte
Tat (Ri. 16,29-30) schildert er wie folgt: ‘Noch einmal biindelte er
seine unermessliche Kraft, die Sdulen wichen und unter donnerndem
Getose stiirzte der Tempel ein (...)." (S. 80). Die traditionellen Ele-
mente dominieren jedoch nicht und es wird kein Zusammenhang
zwischen Simson und Christus gelegt.

Vor allem ist N. hingen geblieben ist, ist, dass die Erzdhlungen fiir
Israel im babylonischen Exil bestimmt waren. Den Kindern dienten
sie zur Unterhaltung, wihrend die Erwachsenen, fiir die ‘Philister’
ein Deckname fiir ‘Babylonier’ war, sich selbst wiedererkannten und

% Vgl. Th.J.M. Naastepad, Simson, Kampen 0.J.2 [1979], 35, der in Ri. 13-16
iiberall ‘Anspielungen’ ‘auf das sehr irdische Geschéft, das Liebesspiel heiBt’ (S. 33)
entdeckt und dessen Auslegung stark allegorisch ist.
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Trost und Ermutigung daraus schépften.” Den Unterdriickern wird
ordentlich zugesetzt. Das stirkt den Mut und bietet eine Perspektive
auf Befreiung (S. 69, 79-80).

Wenn N. sich von Pastor Piet van Midden hat leiten lassen, dann
muss er den Eindruck gewonnen haben, dass Simson die Hauptfigur
einer soap-artigen Erzihlung ist. Dramatisierung und Moralisierung,
die in den &lteren Nacherzihlungen einen groen Raum einnehmen,
fehlen und wihrend in den #lteren Nacherzéhlungen und auch bei
Ter Linden, was die Details betrifft, in bedeutendem Mal die Treue
gegeniiber der biblischen Version angestrebt wird, bleibt bei Van
Midden nur noch der Stramin der biblischen Erzidhlung bewahrt und
wird mit seiner Hilfe eine ganz neue Erzihlung konzipiert, die alle
Bestandteile fiir ein Drehbuch einer TV-Serie beinhaltet, die fiir ein
grofles Publikum gedacht ist. N. wird mit einer Mutter Simsons kon-
frontiert, die ‘wimmert’ (S. 73) und die, als sie hort, dass ihr Sohn
eine philistdische Frau heiraten will, schluchzend sagt: ‘Hab ich
dafiir die ganze Zeit ein Glidschen Wein stehen lassen! Nie ein Bier-
chen getrunken wegen dir, neun Monate lang.” (S. 76 [vgl. Ri.
13,4.7.14]), mit einem Vater, der vor Schreck ‘stottert’ und etwas
iiber ‘eine Schwiche fiir Frauen’ bei seinem Sohn murmelt (S. 76),
und mit einem Simson, der auf dem Weg zu seiner Braut, nachdem
er die Honigwaben im toten Leichnam des Léwen gefunden hat, (Ri.
14,8-9), denkt: Wenn dies kein ‘Honeymoon’ wird, daraufhin mit
seinen Eltern einen Scherz macht (S. 77) und der, als er das Land der
Philister in Feuer und Flamme gesetzt hat (Ri. 15,4-5), ihnen lachend
zuruft: ‘Frohe Pfingsttage!” (S. 82). Bei Van Midden begegnet N.
einer Delila, die schmeichelt und schmeichelt und sanft redet und
wie Simsons Mutter und seine erste Frau ‘schluchzt’ (S. 84, 86-87).
Und so geht es weiter, wihrend die ‘schdnen’ Funde und Wortspiele
sich anhdufen. Bei der Begegnung mit dem Léwen sagt Simson:
‘Komm nur her, Junge. Du bist einer schoner Test fiir mich.’ (S. 76).
Das erweckt den Eindruck, dass die Tétung des Léwen eine Art Ein-

57 Nach Barnard nahmen auch die erwachsenen Exulanten die Simsonerzihlungen
nicht ernst (‘Jeder wird verstanden haben: Hier wird iiber gottliche Helden wie
Gilgamesch, den Sonnenhelden der Babylonier, gespottet.’ [S. 108]) und zogen sie die
Schlussfolgerung, dass sie ihr Vertrauen nicht auf Helden wie Simson setzen sollten (S.
113).
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setzung ist. Viel Theologie wird ferner nicht geboten; mit Ausnahme
des Klischees, im Zusammenhang mit der Unfruchtbarkeit von Sim-
sons Mutter (Ri. 13,2-3), dass der Gott Israels nie ‘Das ist nun ein-
mal so’, sagen wiirde (S. 73). Die Nacherzihlung von Van Midden
ist dann auch eine Groeibijbel (eine Bibel im Wachsen).

Schluss

Zweimal zwei Abbildungen. Die Bilder liegen fest. Die Bedeutung,
die ihnen gegeben wird, nicht. Sie ist von der Bibelkenntnis und der
Auslegung und dem Verstehen der Schrift abhiingig. Die Schrift ih-
rerseits ist erst Schrift als interpretierte Schrift. In diesem Zusam-
menhang habe ich an anderer Stelle das Bild von der Schrift als Par-
titur gebraucht.®® Ein Musikstiick wird erst lebendig, wenn es auf-
gefiihrt wird. Im Fall von klassischer Musik kann man sich fiir eine
authentische, historische Auffithrung oder fiir eine zeitgendssische
Auffiilhrung mit modernen Musikinstrumenten entscheiden; zudem
ist es mdglich, eine Partitur frei bis sehr frei zu arrangieren oder sie
fir die Improvisation zu verwenden. Auch im Hinblick auf die
Schrift bestehen diese Moglichkeiten. Im Fall von authentischer In-
terpretation wird versucht, den Text als Produkt der Antike so zu ho-
ren, wie er jeweils in einem konkreten, historischen Kontext beab-
sichtigt oder verstanden werden muss. Dabei tut sich das Problem
auf, dass wir nicht iiber das Original verfiigen. Im Fall des AT steht
uns ein hebridischer Text zur Verfligung, der eine Bearbeitung von-
seiten mittelalterlicher jiidischer Gelehrter ist und eine Bearbeitung
in Gestalt der alten griechischen Ubersetzung.*’ Ein anderes Problem
ist das Verhiltnis von Objektivitit-Subjektivitit-Relativitit, die Fra-
ge, inwieweit die Geschichte besteht und nicht jedes Heute seine ei-
gene Vergangenheit besitzt und die Geschichte sich veréindert, weil
wir uns verdndern. Schafft sich jede Zeit ihren authentischen Bach?
Schreibt jede Zeit ihre eigene Schrift?

 Houtman, Spronk, Jefia's dochter, 4-18.

® Siehe ferner C. Houtman, ‘The Protestant Passion for the Hebrew Text
Reconsidered’, in: F. de Lange, P.N. Holtrop, R. Roukema (Hg.), The Passion of
Protestants, Kampen 2004, 73-94.
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Abb. 12 Simson nach Léon Bonnat.

Abb. 14 Simson und Delila (Ri. 16,19-21).
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Abb. 17 Simson und Delila nach Christiaen van Couwenbergh.
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Wie dem auch sei, die Ergebnisse der authentischen Interpretation
als eine Suche nach der historischen Bedeutung von Texten und
Schichten in Texten und nach der Sicht der Autoren und Redaktoren
fithren, wenn sie mit der Art und Weise konfrontiert werden, wie die
Schrift durch die Jahrhunderte hindurch in Synagoge und Kirche ver-
standen wurde, zu der unausweichlichen Schlussfolgerung, dass die
Schrift Gegenstand eines Prozesses von permanenter Neuschreibung
ist, von der anschauliche Beispiele bereits vom Beginn unserer Zeit-
rechnung datieren.” Die Partitur ist durchgéingig Gegenstand neuer
Ubertragung und Bearbeitung. Aus dieser Perspektive schauen wir
noch kurz auf die zur Sprache gebrachten Nacherzihlungen zuriick,
um ein paar hervorspringende Punkte zu evaluieren.

Wer die Nacherzidhlungen von Ter Linden und Van Midden unter-
sucht und dabei andere Nacherzihlungen einbezieht, bemerkt, dass
bei ihnen die Moral kaum oder keine Rolle spielt und ebenso wenig
der Realititsgehalt der Erzdhlungen. Die Simsonerzihlungen werden
als ‘sehr unterhaltende Literatur’ prisentiert.”’ Die Bibel als Litera-
tur; das bedeutet: keine Beschwernis mehr mit der Historizitit, kein
Argernis mehr iiber das moralische Niveau; ein Buch, in dem man
mit Vergniigen lesen kann. Gibt der Schreiber der Simsonerzéhlun-
gen durch seine neutrale Registrierung selbst nicht allen Anlass dazu,
das Moralisieren zu unterlassen?

Die Registrierung ist zwar neutral, aber es gibt Hinweise, dass der
Schreiber eine solide und deutliche Sicht hat, was gut und was bose
ist. Bose ist die Verehrung anderer Gétter als JHWH (Ri. 13,1; vgl.
2,11; 3,7.12; 4,1; 6,1; 10,6) und das sich Einlassen auf nicht-israeli-
tische Frauen (Ex. 34,16; Deut. 7,3). Simsons Eltern bringen auch
die Auffassung des Schreibers zum Ausdruck, wenn sie sich gegen
Simsons Heirat mit einer Philisterin wenden (Ri. 14,3). Fiir den
Schreiber ist das verwerfliche Verhalten Simsons jedoch legitimiert,
weil es so von Gott gewollt ist. So, wie Gott dem Propheten Hosea
den Auftrag gibt, eine Prostituierte zu heiraten (Hos. 1-3), ldsst er
Simson iiber seine Kontakte mit philistdischen Frauen als Provoka-

7 Siche Kap. 2 und ferner Houtman, Een wellustige en valse vrouw?, 15-62; ders.,
‘Die Bewertung eines Menschenopfers. Die Geschichte von Jefta und seiner Tochter
in frither Auslegung’, Biblische Notizen 117 (2003), 59-70.

"' So N. Matsier, De Bijbel volgens Nicolaas Matsier, Amsterdam 2003, 87.
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teur der Philister auftreten. Die Aussage von Ri. 14,4, dass der Herr
es fiigt, ist ein entscheidender Text. Das dort begegnende Gottesbild
ist fiir uns problematisch. Nicht fiir den Schreiber. Wie wir fest-
stellten, wird in der Nacherzdhlung dieser Text nicht selten
verschwiegen oder korrigiert” und alle Verantwortung Simson iiber-
tragen. In jedem Fall hat es den Anschein, dass der Schreiber ein po-
sitives Urteil iiber Simson hatte und ihn nicht als Siinder betrachtete
(vgl. Ri. 13,24; 15,18-19; 16,20.28),” sondern als einen groBen
Richter. Was in seiner eindriicklichen Geburtsgeschichte gesagt wird
(siche Kap. 1), dass er einen Beginn mit der Befreiung von den Phi-
listern machen wiirde (Ri. 13,5), ist geschehen. Er hat die Erwartun-
gen erfiillt.” Der Schreiber des Hebrderbriefs teilte dieses positive
Urteil (Heb. 11,32). Beide haben sie sich nicht am gewalttétigen Ver-
halten Simsons gestort. Simsons Umgang mit philistdischen Frauen
legitimiert der Schreiber, Simsons brutales Verhalten nicht. Aus sei-
nem Mund hdren wir z.B. nicht, dass Simsons Gewalt nicht mehr als
‘literarische” Gewalt ist, die sich nur in den Erzidhlungen abspielt, mit
der Intention, machtlose Menschen zu ermutigen. Er schrieb aus der
Uberzeugung, dass gegeniiber den Feinden Gottes ein hartes Auftre-
ten gefordert ist (z.B. Deut. 7,2-5; 25,17-19). Mit alttestamentlichen
Gotteshelden wie Mose und Elia hat Simson den Umstand gemein,
dass Blut an ihren Hinden klebt (Ex. 32,25-27; Num. 25; 1 Kén. 18).
Das tut ihrer Reputation keinen Abbruch und ist auch im NT kein
Gegenstand der Kritik.”

Entsprechend der biblischen Innenperspektive (vgl. auch Ri. 14,19;
15,14-15) bietet in den konservativen Nacherzidhlungen, in denen
Simsons sexuelles Leben stark missbilligt wird, die viele Gewalt kei-
nen Anlass zu Kommentaren. Auch hier steht das Gottesbild wieder

™ Nicht nur bei konservativen Autoren ist dies der Fall. Auch die liberalen
Sparnaaij und Cannegieter nennen den Text nicht. Unter den neueren Nacherzihlern
{ibergeht Van Midden den Text, wihrend nach Ter Linden Simson einen Vorwand
sucht.

™ Vgl. .C. Exum, ‘The Theological Dimension of the Samson Saga’, Vetus
Testamentum 23 (1983), 30-45.

™ Nicht selten wird behauptet, dass Simson durch eigene Schuld und dadurch, dass
er von seinem Volk keine Unterstiitzung erhielt, nicht erreicht hat, wozu er potentiell
imstande war. Siehe z.B. Van der Palm (siche Anm. 59), 129; Van Heijningen, 125.

™ Mose und Elia nechmen im Himmel eine Ehrenposition ein (Mat. 17,1-13 par.).



Die Abhdingigkeit des Rezipienten 107

zur Debatte. Aus der AuBenperspektive konnte die Frage aufgewor-
fen werden, ob Simson nicht als Terrorist und Selbstmordattentiter
bezeichnet werden muss. Mit einem Gebet auf den Lippen stirbt er
inmitten von mehr als dreitausend Opfern (Ri. 16,27-30).7

Die Analyse macht deutlich, dass die Nacherzihlungen Neuschrei-
bungen sind. Wir haben schon auf die Verinderung des Gottesbildes
hingewiesen, auf den Umstand, dass Simson nachdriicklich als Siin-
der dargestellt wird, auf die manchmal auffallende Dramatisierung
der Ereignisse u.a. Dogmatische Voraussetzungen und die ethischen
Normen der Zeit, in der sie entstanden sind, haben die Nacherzihlun-
gen beeinflusst.

Die Schrift wurde geschrieben und wird geschrieben. Sie ist Ge-
genstand eines Interpretations- und Aktualisierungsprozesses. Im
letzten Kapitel wurde dies bereits deutlich. Auch im nichsten Kapitel
werden wir bei der Metamorphose eines Abschnitts aus den Simson-
zyklus innehalten. Am Kapitelende werden wir auf das Verhiltnis
zwischen ‘konfessioneller’ und ‘literarischer’ Neuschreibung der
Erzdhlungen eingehen und auf die Frage, ob ein wesentlicher Unter-
schied zwischen beiden besteht.

SchlieBlich: Verstehen geschieht in Abhidngigkeit. Die Rolle des
Rezipienten braucht jedoch nicht auf die empfangende Seite be-
schrinkt zu bleiben. Was ihm an Kenntnis vermittelt wurde, kann
Gegenstand der Reflektion sein. Er kann kreativ und eigensténdig
damit umgehen, selbst die Rolle eines Nacherzihlers annehmen und
seinerseits Macht ausiiben (vgl. Kap. 2).

™ Siehe K. Spronk, ‘Blinde wraak’, Interpretatie 9, Nr. 8 (Dez. 2001), 10-11.
Katecheten hielten ihren Schiilern frither vor: ‘Es war kein Selbstmord, sondern eine
Selbstaufopferung fiir sein Volk’ (Raap, Bijbelse geschiedenis, 46 [siche Anm. 46])
oder: ‘Es war eine Heldentat, die er nach dem Willen Gottes vollbrachte (...)" (H.E.
Gravemeijer, Bijbelsche geschiedenis des Ouden Verbonds. Eerste Stukje, Winschoten:
P. Huisingh, 18722, 50).



4 Simson und Delila portrétiert
Richter 16 in erbaulicher Auslegung und bildender Kunst

Einleitung

““Ist das nun der Kénig von Juda?”, listerten sie.” ‘Wie ein Lamm,
das geschlachtet werden musste, blieb er stehen, stumm und ohne
Worte.” ‘Die Menschen riefen spottend: “Soll dein Gott dich doch
retten, wenn er kann”.” So einige bemerkenswerte Zitate aus Beeld-
spraak, einer neueren Jugendbibel.' Bemerkenswert deshalb, weil sie
nicht aus einer Nacherzihlung des Lebens Jesu stammen (vgl. Mat.
27,11.40-42 par.; Apg. 8,32), sondern in einer Beschreibung des Le-
bensendes von Simson anzutreffen sind (Ri. 16,21-31) und ihr damit
einen prifigurativen Charakter verleihen. Als Typos Christi nimmt
Simson einen vorrangigen Platz in der Geschichte der Auslegung des
Alten Testaments ein.”> Heute jedoch ist sein Bild in dieser Hinsicht
verblasst. Uberraschend ist deshalb, weil Simson in dieser Rolle
plotzlich wieder in einer gewiss nicht traditionellen Nacherzihlung
auftaucht, wobei er von seiner Gegenspielerin Delila in der Rolle des
Judas (vgl. Mat. 26,15f.47-51) flankiert wird, was den Effekt hat,
dass Simson zu dem unschuldigen Opfer eines Drachens wird. Uber-
raschend deshalb, weil das Bediirfnis, Delila als ein bosartiges Ge-
schopf darzustellen, in letzter Zeit nicht groB zu sein scheint. Dies ist
jedoch frither anders gewesen. Von dem Bild, das von Simson und
Delila in den vergangenen zwei Jahrhunderten in zwei Genres von
erzieherischer, christlicher Literatur vor allem aus protestantischen
Kreisen, Katechesebiichern und Jugend- und Familienbibeln, prisen-
tiert wird, wollen wir einen Eindruck vermitteln. Was die ‘Affire’
Simson-Delila betrifft, genieBt die Frage, wer fiir Simsons Fall ver-
antwortlich war, unsere besondere Aufmerksamkeit. Wir beschlieBen
die Diskussion mit einigen Beobachtungen. Zunichst richten wir un-
ser Interesse auf die Beurteilung von Simson und Delila in Kateche-
sebiichern. Vorausgesetzt wird, dass der Leser dariiber informiert ist,
was in Richter 16 iiber ‘unsere’ Personen erzihlt wird.

' Mit dem Untertitel De bijbel naverteld voor jonge mensen, Gorinchem 2002. Die
Zitate finden sich auf S. 79f. in einem Beitrag von Bart van der Nagel.
? Siehe Kap. 3, und insbesondere Kap. 5.
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Abb. 19 Simson und Delila nach M. Liebermann.



110 Richter 16 in erbaulicher Ausleecung und bildender Kunst

1534).

S— A

Abb. 21 Simson und Delila nach Francesco Morone.
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SIMSON UND DELILA IN KATECHESEBUCHERN®

Von einer Frau besiegt
Nachdem Simsons auBerordentliche Kraft thematisiert wurde, wird
mittels Frage und Antwort sein Untergang angesprochen:

Frage: Wurde Simson niemals besiegt?
Antwort: Doch; durch Delila wurde er an die Philister iiberliefert.*

In aller Schlichtheit bringt der Text zum Ausdruck, dass die Kraft
Delilas die von Simson noch iibertrifft. Implizit wird damit gesagt,
dass Simson schwach und nicht stark genug war. Ob er schuldig war,
bleibt auBer Betracht. Das Handeln Delilas wird negativ beurteilt.
Das geschieht manchmal schon durch die Art und Weise, wie die
Frage gestellt wird: ‘Welche philistdische Frau brachte Simson zu
Fall?’,® aber hdufiger, indem der Begriff ‘Verrat’ mit ihr in Verbin-
dung gebracht wird,® wihrend manchmal, wenn sie als ‘die verfiihre-
rische Delila’ beschrieben wird, die Art ihrer Kraft ausgefithrt wird.’
Manchmal wird Simsons Fall als eine Art Schicksal beschrieben:
“Ungliicklicherweise hatte Simson sich einst mit einer philistdischen
schlechten Frau, Delila genannt, verbunden’;® ‘Aber es ist nicht gut
mit ihm verlaufen. Er gewann eine philistdische Frau namens Delila
lieb. Dies war sein Ungliick, denn sie verriet ihn’;” ‘Aber das
Schlimmste [schlimmer noch als der Durst von Ri. 15,18], was er

3 Zu diesem Genre erbaulicher Literatur siche bereits Kap. 3. Nicht in allen
Biichern wird auf diese Frage eingegangen. U.a. nicht in dem weit verbreiteten Buch
von Borstius. Siehe z.B. J. Borstius, Eenige korte vragen voor de kleine kinderen,
Kampen: J.H. Bos, 0.1.%, 12.

4 A. van den Berg's bijbelsche historievragen, tot gebruik van katechizatién (...),
Arnhem: P. Gouda Quint, 19027, 23,

5 J. Zandbergen, Bijbelse geschiedenis. Het Oude Testament (...), I, Purmerend: J.
Muusses, 0.J. [1955], 39.

¢ Z.B. ). Eringa, Beknopt vraagboekje voor het onderricht in de bijbelsche
geschiedenis, Gorinchem: J.H. Knierum, 1931°, 35.

7 Z.B. R. Raap, Bijbelse geschiedenis voor school en catechisatie (...) I. Oude
Testament, Groningen: Jacob Dijkstra, 0.].%, 46.

*S.D. Veen, Bijbelsche geschiedenissen voor catechisatién (...) . Oude Testament,
Groningen: J.B. Wolters, 1893%, 25.

 A. van der Flier, Lesboekje over de bijbelsche geschiedenis (..) I. Oude
Testament, Purmerend: J. Muusses, 1906°, 19.
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durchstehen muss, ist der Verrat von Delila. Durch ihre List wird er
(...) ausgeliefert’.'® Dadurch wird Delila alle Schuld an seinem Fall
zugesprochen und ist nicht einmal mehr implizit von Schuld auf
Simsons Seite die Rede.

Durch Leichtsinnigkeit gefallen
Demgegeniiber wird Simson in anderen Biichern mittels Frage und
Antwort explizit fiir mitverantwortlich an seinem Fall gehalten.

Frage: Was brachte Simson zu Fall?

Antwort: (...) eigene Siinde und der Verrat von Delila,'' oder

Antwort: durch seine Schwachheit gegeniiber der von den Philistern be-
stochenen Delila verriet er das Geheimnis seiner Kraft (...)."

In wieder anderen wird er fiir seinen Fall verantwortlich gemacht. So
lesen wir u.a.: ‘Doch fiel er [Simson] schlieBlich durch eigene
Schuld in ihre [der Philister] Gewalt’;"* Simson ‘hat sich durch seine
Leichtsinnigkeit selbst ungliicklich gemacht’,'"* wurde gefangen ‘im
Strick seiner eigenen Leichtsinnigkeit und Vermessenheit’." Aller
Nachdruck fillt auf Simsons Schuld, umso mehr als in allgemeiner
Begrifflichkeit gesprochen wird und Delila selbst nicht genannt wird.

Doch auch wenn sie genannt wird, mindert das kaum Simsons
Schuld.

Frage: Wurde Simson nie von seinen Feinden besiegt?

'9 L. de Baan, R. Boeke, Licht op de weg (..) I. Oude Testament, Drachten:
Laverman, 0.J."%, 15.

"WF.J. Los, Vraagboek der bijbelsche geschiedenis, Utrecht: Kemink & Zoon, o.].
[1923], 21.

12 A. Troelstra, Hoofdzaken van bijbelkennis I. Het Oude Testament, Amsterdam:
H.A. v. Bottenburg, 0.J. [1931], 35.

" A.F.H. Blaauw, Vroeg tot God. Leesboek voor leerlingen van zondagscholen en
catechisaties, Groningen: P. Noordhoff, 19053, 32.

' Christelijk onderwijsboekje (...) opgesteld door de gezamenlijke predikanten der
Nederduitsche Hervormde Gemeente van Leiden. le stukje (...), Leiden: Gebroeders
van der Hoek, 1909%, 16.

'* J. van Andel, Eerste beginselen der bijbelkunde voor catechisatie en school,
Eerste Stuk (...), Gorinchem: A.H. van Andel Jz, 0.]., 21.
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Antwort: Doch; als er Gott verlassen hat, wurde er durch eine leichtfertige
Frau in die Hnde der Philister iiberliefert.'®

Frage: Wurde Simson nicht wahrend einiger Zeit vom Herm verlassen?
Antwort: ‘Ja; als er in Fleischeslust mit Delila seine Nasirderschaft enthei-
ligte, gewannen die Philister Macht (...) (46, 39)."

Mit klaren Worten wird angedeutet, worin Simsons Schwiche liegt
und was die Konsequenz davon ist, dass er sich ihr hingab: Simson
‘machte seine Unternehmungen nicht mehr aus gottlichem Antrieb,
sondern begann iibermiitig im eigenen Geist zu handeln; dabei gab er
sich der Begierde des Fleisches hin und gab der verriterischen Delila
das Zeichen seiner Weihe preis’.'® Aufs Ganze gesehen ist das Inte-
resse vor allem auf Simsons Siinde und Schuld und nicht direkt auf
Delilas Rolle gerichtet. Das bedeutet nicht, dass das Urteil dariiber
nicht negativ ist. In dem beschréinkten Rahmen der Katechesebiicher
kommt dem jedoch keine Prioritit zu.

SIMSON UND DELILA IN DER NACHERZAHLUNG

Mehr Raum fiir eine Beschreibung von Simson und Delila bietet die
Nacherzihlung. Das Bild, das darin von beiden présentiert wird, be-
sprechen wir thematisch mittels einer Beschreibung mit Kommentar.
Wir beziehen dabei hin und wieder die Darstellung von Simson und
Delila in der bildenden Kunst mit ein.

Die Art der Beziehung zwischen Simson und Delila

Delila wird als die Frau Simsons dargestellt, bei der er wohnt, inmit-
ten der Philister (Donner, 127; Ulfers, 196; Andringa, 331; vgl. Van
de Hulst, 142),' aber auch als ‘eine Freundin (...), wo er ab und zu

16 Bijbelsche historievragen tot gebruik van katechizatién (...), Amhem: Is. An.
Nijhoff, 1839*, 28.

17 p. Dijksterhuis, De bijbelsche geschiedenis (...). Eene handleiding voor
catechisatién (...), Den Haag: S. van Velzen jr., 1887°, 39.

I8 4 E. Gravemeijer, Bijbelsche geschiedenis des Ouden Verbonds. Catechetisch
leerboekje. Eerste Stukje, Winschoten: P. Huisingh, 1872%, 49.

19 Die Kinder- und Familienbibeln werden ausschlieBlich mit dem Verfassernamen
zitiert. Zu weiteren Angaben siche die Liste am Ende von Kap. 2.
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logierte und von der er viel hielt’ (Agatha, 153), oder als ‘ein phi-
listdisches Midchen’, in das Simson sich verliebte (Sparnaaij, 116;
Kuiper, 95), ein Midchen, das, wihrend alles griint und bliiht, ihn
anlacht, sodass Simson sein Gliick nicht fassen kann (Goudt, 106).
Sie wird auch als eine Frau beschrieben, die Simson ‘ihre Ehre’ gab
(Meesters, 209), oder als ‘eine neue Liebe’, bei der Simson regelmi-
Big zu finden war (Ter Linden, 76f.), was den Eindruck erweckt, dass
Simson ein Mann vieler Liebschaften und Delila eine Kurtisane ist.
Daneben wird sie als eine Prostituierte prisentiert: Als Simson bei
ihr liegt, fragt er sie nach ihrem Namen (Van Midden, 84).

Simson wird als jemand dargestellt, der Delila aufrichtig lieb hatte
(z.B. Ulfers, 196; Andringa, 331); sogar blinde Liebe fiir sie emp-
fand (Van der Nagel, 79), in der Annahme, dass die Liebe gegensei-
tig war (De Vries, 183). Delila hingegen sprach und verhielt sich nur
so, als ob sie ihn lieb hatte (z.B. Van de Hulst, 142; De Vries, 183;
Kuiper, 95). ‘Ihr Liebesspiel mit Simson war im Grunde nur eine
groBe Komddie. Sie war an nichts anderem interessiert als am Ge-
heimnis seiner Kraft.” (Van der Nagel, 79). Zudem wird Simson als
jemand dargestellt, der von groBer Begierde getrieben wird (Ter Lin-
den, 78).

Explizit wird in der hebrdischen Bibel iiber Simsons Liebe zu Deli-
la gesprochen (Ri. 16,4; vgl. auch 16,15). Uber die Gefiihle Delilas
gegeniiber Simson schweigt der Text. Da sie wegen des Gewinns,
den es ihr einbringt (Ri. 16,5.18), nur eine einzige Leidenschaft hat,
das Geheimnis von Simson zu ergriinden (Ri. 16,6-17; vgl. 14,16-
17), liegt die Schlussfolgerung nahe, dass es ihr an Liebe fehlte.
Auch Simsons Beziehung mit der timnitischen Frau beruhte offen-
sichtlich auf Liebe (Ri. 14,16). Nur die Maximalisierung von Ri.
16,1-3, Simsons Besuch bei der Hure zu Gaza, kann zu dem Bild
Simsons als eines Schiirzenjidgers und Hurengéngers fiihren, eines
Mannes, der ‘in den Stricken ziigelloser Frauen’ verwickelt ist
(Schiphorst, 184). So wie das Handeln von Juda (Gen. 38,15-18)
nicht zu seiner Stigmatisierung als einer sittenlosen Person gefiihrt
hat, so gibt das, was iiber Simson erzihlt wird, fiir sich genommen
auch keinen Anlass fiir die Annahme, dass er ‘sich in verbotenen
Geniissen erging’ (Van der Palm, 167). Die Art seiner Beziehung mit
Delila bleibt im Ubrigen vage. Wie sich der Bemerkung aus ‘alle Ta-
ge’ (Ri. 16,16; vgl. z.B. Gen. 43,9; Jos. 4,24; 1 Sam. 18,29; 23,14)
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ergibt, hatte die Bezeichnung einen bestindigen Charakter, was den
Eindruck erwecken kann, dass Delila Simsons ‘Frau’ war. Der Be-
griff ‘Frau’, der keinen Hinweis auf das Lebensalter beinhaltet, wird
in Ri. 16,4 bzw. 14,2 explizit sowohl fiir Delila als auch fiir die
timnitische Frau verwendet. Fiir sich genommen ermdglicht es der
Begriff, an eine junge Frau, die noch ein Médchen ist, zu denken.

Manchmal wird ganz unumwunden der sexuelle Charakter der Be-
ziehung zum Ausdruck gebracht: ‘In dieser Nacht [die auf den Tag
folgte, an dem Simson sein Geheimnis preisgegeben hatte] trieben
Simson und Delila Liebe. Simson war gliicklicher denn je.” (Van der
Nagel, 79); manchmal etwas zuriickhaltender: Simson gab sein Ge-
heimnis Delila preis, wihrend ‘sie gemiitlich zusammen auf den Sit-
zen lagen und Simson ein wenig mit ihr freien wollte’ (Barnard,
111), und wird seines Haars beraubt, als er mit ‘seinem Haupt an ihr-
en Briisten gelehnt’ schlief (Evenhuis & Bouhuijs, 115). In der Regel
wird der Platz, wo Simson sich in dem entscheidenden Moment be-
findet, noch zuriickhaltender beschrieben. In Ubereinstimmung mit
Ri. 16,19 in der hebriischen Bibel wird erzihlt, dass der schlafende
Simson sich ‘auf den Knien’ von Delila befand (z.B. Meesters, 209;
Roolfs, 176; Van Midden, 87), was haufig mit Recht verstanden wird
als ‘auf ihrem SchoB’ (z.B. Van Campen, 320; Andringa, 335; Can-
negieter, 169). Undeutlich bleibt dabei, wie man sich die Situation
genau vorzustellen hat. Hat Delila Simson, als sie ihn koste, auf den
SchoB genommen (vgl. 2 Kén. 4,20; Jes. 66,12) und ist er ‘an ihr’
gelehnt (Cramer-Schaap, 159) eingeschlafen? Ersteres ist bei einer
liegenden Haltung vorstellbar. ‘Auf ihren Knien’ wird auch als ‘mit
seinem Haupt auf ihren Knien/SchoB’ verstanden (De Vries, 184,
Kuijt, 168; Goudt, 107), eine Interpretation, die bereits in der Vulga-
ta begegnet.

Nicht selten fehlt jegliche erotische Andeutung. Ohne Ortsangabe
wird erzihlt, dass Simson schlift (z.B. Agatha, 155; Ingwersen, 175;
Kuiper, 98; Schiphorst, 186). Wenn zudem Simsons Schlaf abends
(Renes-Boldingh, 90; Bleij, 135) oder nachts (Mulder-Van Haerin-
gen, 140) angesetzt wird, entsteht das Bild von Simson als dem Biir-
ger, der miide von der Arbeit ins Bett gegangen ist und dann vom
Schermesser iiberrascht wird. Wenn jedoch ‘schlafen’ mit ‘bei ihr
schlafen’ gleichgesetzt wird (Wolffenbuttel-Van Rooijen, 160), er-
halt die Erzihlung wieder erotischere Firbung. In ausreichendem
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MaB? Mit einer kleinen Verdnderung des Textes® wird die Auffas-
sung verteidigt, dass in Ri. 16,19 gemeint sei: Delila lieB Simson
zwischen ihren Knien, d.h. in ihrem SchoB liegend einschlafen. In
u.a. der Leidse vertaling”' hat diese Interpretation einen Platz erhal-
ten. Fiir eine derartige Beschreibung ist keine Textdnderung ndotig.
Der Text ermdglicht folgende Vorstellung: Nach der Geschlechtsge-
meinschaft lisst Delila Simon auf ihrem SchoB ruhen,” wo er er-
schopft vom Liebesspiel in den Schlaf fillt.

Das Bild, das man von Simsons und Delilas Positur wihrend ihres
letzten Zusammenseins hat, bestimmt zum Teil die Rolle, die man ihr
bei Simsons Entmachtung verleiht. Eine sitzende Delila mit Simsons
Haupt auf ihrem SchoB ist durchaus imstande, Simsons Locken
selbst zu scheren (Cannegieter, 169; Hadaway, 112; Van Midden,
87). Natiirlich kann sie in dieser Pose das Scheren auch jemand ande-
rem, z.B. einem Knecht, iiberlassen (z.B. Andringa, 335; De Vries,
184; Meesters, 209). Auch in dem Fall, dass nur von Simsons Schlaf
berichtet wird, kann Delila (Wolffenbuttel-Van Rooijen, 160; Kui-
per, 98; Bleij, 135) oder ein anderer (Sparnaaij, 120; Van de Hulst,
143; Schiphorst, 186) das Schermesser gebraucht haben. Aber wenn
Simson an ihr gelehnt oder auf ihr eingeschlafen ist, muss es ein an-
derer gemacht haben (Evenhuis & Bouhuijs, 115; Cramer-Schaap,
159).

Der hebriische Text von Ri. 16,19 lautet in Ubersetzung: ‘und sie
rief den Mann und sie schor die sieben Locken seines Hauptes ab’.
Mit ‘der Mann’, der in der Vulgata mit dem ‘Barbier’ identifiziert
wird,” wird die Person gemeint sein, die das Schermesser bringen
oder gebrauchen musste. In letzterem Fall muss ‘sie schor’ als ‘sie
lie abscheren’ verstanden werden, was fiir sich genommen mdglich
ist.*

Der mehrdeutige Bibeltext hat zu verschiedenen Wiedergaben der
in Ri. 16,19 beschriebenen Szene in der bildenden Kunst gefiihrt.

2 Unter Berufung auf u.a. LXX* wird byn-brkyh statt ‘I-brkyh gelesen.

*! Siehe Het Oude Testament opnieuw uit den grondtekst overgezet (...), 1, Leiden
1899, 581.

2 Vgl. Hi. 3,12 und siche Gen. 30,3; 50,23 und den Gebrauch von bw '+ ‘al in Gen.
19,31; Deut. 25,5.

* Siehe auch u.a. LXX* und Pseudo-Philo XLIII, 6.

* Die Vulgata und die LXX erméglichen die Ubersetzung ‘sie’ oder ‘er schor’.
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Reich an Beispielen ist die aus dem Mittelalter stammende ikonogra-
fische Tradition der sitzenden Delila, die Simsons Haare selbst
abschneidet, wihrend er mit seinem Unterleib auf dem Boden oder
an ihr gelehnt sitzt oder mit seinem Haupt auf ihren Oberbeinen oder
SchoB liegt (siche Abb. 16).” Die sitzende Delila mit dem auf ihrem
SchoB ruhenden Simson wird auch mit einem Knecht oder Soldaten
in der Rolle des Barbiers abgebildet (Abb. 17).

Nationalitdt, Gufleres Erscheinungsbild und gesellschaftliche Posi-
tion von Delila

Gewohnlich wird Delila als eine Philisterin eingefiihrt. Im Gegensatz
zur timnitischen Frau (Ri. 14,2) wird sie, ebenso wie die Hure aus
Gaza (Ri. 16,1-3), jedoch nicht als Philisterin beschrieben. Delilas
Domizil im Tal Sorek (Ri. 16,4), auf israelitischem Territorium,”
spricht eher gegen als fiir ihre philistdische Identitit. Lediglich ihr
‘gutes Einvernehmen mit den Philistern’ (Ri. 16,5.20f)) ist die
Grundlage fiir die Auffassung, dass auch sie ‘zu ihrem Geschlecht’
gehorte (Van der Palm, 163). Ebenso gut kann sie jedoch eine Frau
sein, die sich den Feinden anschloss wie auch die unter den Hebriern
arbeitenden #dgyptischen Hebammen in Ex. 1,15-21 und Rahab in
Jos. 2,1-21.

Hiufig wird Delila, recht stereotyp, als ‘eine schone junge Frau’
(Ulfers, 196; Andringa, 331) beschrieben, die ‘schone’ (Van de
Hulst, 142), ‘dunkle Augen’ (De Vries, 183) besal3, aber auch als ‘ei-
ne Frau, wie er [Simson] noch nie eine gesechen hatte’ (Van der Na-
gel, 79). Durch die Beschreibung ihres duBeren Erscheinungsbildes

» Andrea Mantegna (1431-1506), Tempera auf Leinwand; Londen, National
Gallery. Viele Beispiele in Y. Bleyerveld, Hoe bedriechlijck dat die vrouwen zijn.
Vrouwenlisten in de beeldende kunst in de Nederlanden circa 1350-1650, 0.0.
[Leiden] 2000, Abb. 1, 4, 11, 12, 15, 21, 22, 33, 34, 48, 56-58, 62-64, 74, 79, 83,
108, 127, 130, 131.

% Christiaen van Couwenbergh (1604-1667), Leinen; Dordrecht, Dordrechts
Museum. U.a. abgebildet in C. Timpel u.a., Het Oude Testament in de schilderkunst
van de Gouden Eeuw, Zwolle 1991, 239. Weitere Abbildungen in Bleyerveld,
Vrouwenlisten, Abb. 46, 47, 49, 52, 123-126, 128, 129, 139. Der Barbier hilt auf
Abbildungen erst im 16.Jh. seinen Einzug. Bei dieser Inszenierung hilt Delila
manchmal triumphierend eine abgeschorene Locke von Simson hoch.

77 Gewdhnlich situiert man Sorek in der Nihe von Zora (Ri. 13,2), Simsons
Geburtsort, und von Timna (Ri. 14,1).
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wird plausibel gemacht, dass Simson sich in sie verliebte. Richter 16
beinhaltet jedoch keinerlei Information iiber ihre Erscheinung.

Es kam bereits zur Sprache, dass Delila als Simsons Frau, als Pro-
stituierte oder als Kurtisane prisentiert wird. Manchmal wird ihr sehr
nachdriicklich diese Rolle zugewiesen: ‘Delila war eine Frau, die
sich in den hdchsten Kreisen ihres Volkes bewegte und auf Gold und
Juwelen versessen war. Sie wusste, wie sie Ménner verfiithren konn-
te.” (Van der Nagel, 79; vgl. Evenhuis & Bouhuijs, 113; Roolfs,
175).

Das Bild von Delila als einer Hure begegnet bereits bei Josephus
(Antiquitates Judaicae V, 306) und Pseudo-Philo (Liber Antiqui-
tatum Biblicarum XLIII, 5).* Es griindet sich im Grunde allein auf
das umstrittene Bild Simsons als eines ziigellosen Menschen. Die
Information iiber Delila ist so knapp, dass sie im Grunde keine weit-
reichenden Schlussfolgerungen zuldsst. Dass sie als ‘Single’ auftritt
und die Ereignisse innerhalb des Hauses situiert werden (Ri. 16,6-
21), ldsst auch andere Vorstellungen zu als die von Delila als einer
selbststindigen Frau, die Simson in ihrer Wohnung empfingt oder
ihn zu sich ins Haus aufnimmt (Roolfs, 175), z.B. die von Simson
und Delila als Mann und Frau, ein Bild, das weniger beliebt ist, weil
es nicht mit der geliebten Vorstellung von Simson als einem un-
gebundenen Freibeuter iibereinstimmt.

Delilas Charakter

Delila wird mit vielen negativen Adjektiven gekennzeichnet. Sie
mag dann zwar schon sein, aber sie hat ‘etwas von dem Bésen in ih-
ren Augen’ (Ulfers, 196). Sie ist eine ‘niedertrichtige’ (Andringa,
332), ‘verschlagene’ und ‘gottlose Frau’ (Ulfers, 198). Sie tut so, als
ob sie Simson lieb hitte, aber spielt ein ‘falsches Spiel’ (Van de
Hulst, 143). Sie hat ‘ein verriterisches Herz’, wihrend sie, habsiich-
tig, wie sie ist, ‘in ihrer Vorstellung das Gold bereits funkeln® sieht
(De Vries, 183) und in dem Augenblick ‘grinst’, als Simson iiberwil-
tigt ist : ‘Sie hatte ihr Geld verdient.” (Van de Hulst, 143). Sie ist ‘lis-
tig’ (Evenhuis & Bouhuijs, 115), ‘ein Spion des Feindes’ (Van der
Nagel, 79; vgl. Hadaway, 112; Bley, 135), eine Frau ohne Mitleid

* Siehe dazu auch Kap. 5, Anm. 9.
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(De Vries, 184), ‘ein abscheuliches Monster’, wiirdig ‘die Mutter
eines Judas Iskariot zu sein’ (Van Campen, 321).

Nicht nur die Habsucht wird als Delilas Triebfeder genannt, Sim-
son zu verraten, auch die Liebe zu ihrem Volk wird angefiihrt (Klink,
184). Daneben begegnet auch die Vorstellung, dass Delila es von
Anfang an auf Simson abgesehen hatte: In ihrem Herzen machte sie
sich nichts aus ihm. ‘Er war ja doch ein Bauer, zudem noch ein un-
gebildeter Bauer, der nicht einmal zu ihrem Volk gehdrte! Hinter
seinem Riicken lachte sie ihn aus.” (Kuiper, 95).

Delila wird auch als Verfiihrein dargestellt: ‘Simson sah sie gehen,
er horte ihr Lachen, er sah ihren verstohlenen Blick’ (Meesters, 208);
sogar als eine Frau, die Simson zur Verehrung von Dagon verfiihrte
(Ulfers, 196), oder ihn, den Nasirder, dazu brachte, mit ihr ein Glas
Wein auf die bevorstehende Hochzeit zu trinken.” (Van der Nagel,
96).

Die Auffassung, dass das Getrink in der Beziechung von Simson
und Delila eine Rolle spielte, ist alt. Flavius Josephus erzéhlt, dass
Simson bei Delilas erstem Versuch, ihn zu iiberwiltigen, betrunken
war (V, 310), wihrend Pseudo-Philo den in Ri. 16,19 beschriebenen
Schlaf Simsons der Trunkenheit zuschreibt, die von Delila verursacht
wurde (XLIII, 6). Auch in modernen Nacherzdhlungen hat der Wein,
eventuell mit einem Schlafmittel (Hadaway, 112), als Ursache fiir
Simons fatalen Schlaf manchmal einen Platz erhalten: Auf ‘eine
schmackhafte Mahlzeit’ mit viel Wein folgt ‘ein Mittagsschlidfchen’
(Agatha, 155; vgl. Meijboom, 89).”

Im Grunde bietet nur Delilas offensichtliche Bereitschaft, Simson
fiir Geld auszuliefern (Ri. 16,5.18), einen Ankniipfungspunkt dafiir,
dass sie in ein negatives Licht gestellt wird. Ein solcher Eindruck
kann durch eine Beschreibung ihrer Reaktion auf das Angebot der
philistdischen Fiirsten abgeschwécht werden: ‘Delila zog ihre Schul-
tern hoch, aber versprach, ihr Bestes zu tun, um hinter das Geheimnis
zu kommen.” (Agatha, 153). Wie negativ das Urteil ausfillt, ist

? Die Vorstellung, dass Simson sich an Speise und Trank giitlich getan hatte, bevor
er einschlief, wird auch in der bildenden Kunst zum Ausdruck gebracht. Siche
Bleyerveld, Vrouwenlisten, z.B. Abb. 57, 159, 130. Speise und Trank spielen in
diversen Erzahlungen iiber listige Frauen eine Rolle, u.a. in den Erzahlungen, in denen
Ester und Judit die Hauptrolle spielen. Siche A. Bach, Women, Seduction, and Betrayal
in Biblical Narrative, Cambridge 1997, 166-209.
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abhingig davon, wie ihre Identitit konkret verstanden wird. Wenn
sie Simsons Ehepartner ist, ist sie eine raffinierte Frau und so
habsiichtig, dass sie fiir Geld sogar ihren eigenen Mann opfert. Wenn
sie eine philistdische Prostituierte oder Kurtisane ist und ihr Verhilt-
nis zu Simson ein mehr oder weniger sachliches ist, kann man ihren
Mangel an gutem Geschmack tadeln und ihr {ibel nehmen, dass Geld
und nicht Vaterlandsliebe zu ihrer Tat gefiihrt hat. Das Bild von ihr
ist noch akzeptabler, wenn {iber Geld geschwiegen und erzéhlt wird,
dass die Philister sie mit dem Tod bedroht hatten, ‘es sei denn, dass
sie der Hochzeit mit Simson zustimmte und dann probierte, das Ge-
heimnis seiner Kraft zu entdecken.’ (Van Loon, 156).

Delilas weiteres Schicksal

Sobald sie die ihr zugedachte Rolle addquat erfiillt hat, verschwindet
Delila aus der biblischen Erziéhlung und lisst den Leser mit der Fra-
ge zuriick, wie es mit ihr weitergegangen ist. Manchmal sehen die
Nacherzidhler sich gendtigt, diese Frage zu beantworten. So wird
geduBert, dass Delila, ‘als sie horte, wie es Simson im Gefiingnis
ging (...), wohl ofter ihr niedertrichtiger Verrat Leid getan hat.’
(Agatha, 155). Aber es wird auch erzihlt, dass sie infolge des Ein-
sturzes des Tempels von Dagon ums Leben gekommen ist, wobei
‘sie wie eine Hexe schrie, die verbrannt wird’ und ‘Simson verfluch-
te’, ‘wihrend sich das Lachen um ihren Mund zu einer Grimasse ver-
krampfte (...) und sich ihre feuerroten Lippen zu einem schmalen
Strich verschmilerten’ (Van der Nagel, 80).

Simsons Rolle

Dass Simson Liebe zu einer philistdischen Frau empfinden konnte,
kann plausibel gemacht werden. Aber dass sie ihn, den unbesiegba-
ren Menschen, nach drei fritheren Versuchen, aus denen ihm ihre
wahre Absicht doch sonnenklar geworden sein muss, zu Fall bringen
konnte, erfordert die grofte Vorstellungskraft. Nacherzihler verfii-
gen dariiber. Z.B. indem sie die verschiedenen Versuche Delilas, um
hinter Simsons Geheimnis zu kommen, nicht kurz hintereinander
situieren, sondern nach groBen Zwischenpausen, und indem sie
erzihlen, dass Simson nach jedem Versuch den Entschluss fasste, mit
Delila zu brechen. Vor der fatalen Begegnung war er monatelang
nicht bei Delila gewesen. Aus Langeweile landete er schlieBlich doch
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wieder bei ihr (Kuiper, 96, 98). Auch wird zur Erklirung auf Sim-
sons Vorgeschichte verwiesen. Seine ‘Schwiche fiir Frauen’ war so
groB, dass sie fatal fir ihn werden musste (Ter Linden, 76). Haufiger
wird jedoch angenommen, dass es nicht ausreicht, Simson als jeman-
den zu prisentieren, der ‘durch die Trénen der schénen Frau gefan-
gen’ wird (Ulfers, 197) und keinen Widerstand mehr leistet, was zur
Folge hat, dass er als ein Mann dargestellt wird, der sein Richteramt
vergaB, dessen Sitten immer lockerer wurden (Ulfers, 196; Andringa,
331, 334), als jemand, der auf sein eigenes siindiges Herz horte (Van
de Hulst, 142; De Vries, 182; Meesters, 208). Der Abstand zwischen
ihm und Gott wird immer gréBer, bis Gott ihn zu dem Zeitpunkt v&l-
lig verlieB, als seine Haare abgeschnitten wurden (Ri. 16,19f).%
Aber auch dann ist Simson kein Opfer ohne Verantwortung: ‘Er
wusste, worum es in dem abscheulichen Streit ging: Die Siinde in
ihrer vollen Schamlosigkeit wollte ihn von seiner Nasirderberufung
abbringen.” Der ‘Morast der Leidenschaft’ war jedoch stérker und so
ging Simson ‘wie ein Ochse zur Schlachtbank’ (Meesters, 209). Zur
Erkldrung, nicht zur Entschuldigung, kann dem hinzugefiigt werden,
dass Simson ‘ein einsamer Mann’ war mit ‘einem stets lebendigen
Verlangen nach Liebe und Herzlichkeit in seinem Herzen’, der voller
Angst, die Frau zu verlieren, schlieBlich die Wahrheit sagte, ‘um die-
ser Frau zu beweisen, dass er sie lieb hatte, sogar lieber als Gott’ (De
Vries, 183, 184).

In Richter 16 lesen wir lediglich, dass Simson sein Geheimnis
preisgibt, als er des unaufhérlichen Norgelns iiberdriissig ist (V.16f.;
vgl. 14,7). Jegliches moralische Urteil fehlt.

Neutrale und nicht moralisch geprdgte Beschreibung

Nicht in allen Nacherzihlungen wird eine ausgearbeitete Charakteris-
tik von Simson und Delila geboten. Manchmal wird die biblische
Erzihlung neutral (z.B. Cannegieter, 168f.; Dickinson, 108-110)
oder relativ neutral (Goudt, 106f.; Van Outryve, 140-142), im Geist

30 Mit ‘seiner Kraft” wich auch ‘der Herr’ von Simson. Mit ‘der Herr” ist de facto
‘der Geist des Herrn’ gemeint, dem Simson seine Kraft verdankte (vgl. Ri. 13,25;
14,6.19; 15,14). Auch nicht-traditionelle Nacherzahler machen daraus: Gott wich von
ihm (z.B. Evenhuis & Bouhuijs, 115; Van Midden, 87). Ter Linden, 78, macht Simson
zum Subjekt von dem ‘Weichen': Er verlor seinen Herrn aus den Augen und damit
seine Kraft und sein Haar.
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der biblischen Erzihlung (Ri. 16,5.18) mit einer schlichten, negati-
ven Prisentierung Delilas, nacherzihlt: Delila beantwortete Simsons
Liebe ‘mit dem niedertréichtigsten Verrat’ (Van Heijningen, 124); sie
war eine ‘Verriterin® und ‘Verfiihrerin® (Oort, 214), eine Frau, durch
deren Zutun Simson tief gefallen ist (Wolffenbuttel-Van Rooijen,
160), die fiir eine Summe Geld Simson wohl verraten wollte (Bar-
nard, 109). Manchmal wird auch ein profiliertes, aber nicht mora-
lisch geprigtes Bild von Simson und Delila skizziert: Simson ist ein
Bauernjunge, fiir den Delila sich zu gut hélt (Kuiper, 95).

Wenn Siinde und Schuld aus der Erzihlung gehalten werden, kann
es den Charakter eines aus der Hand gelaufenen Spiels erhalten, wo-
von folgender Satz Zeugnis ablegt: ‘Aber je schwieriger es wurde,
hinter das Geheimnis zu kommen, desto mehr Lust bekam Delila es
zu wissen (...)” (Agatha, 154; vgl. Goudt, 106).

Moralisch geprdgte Beschreibung mit einem pidagogischen Ziel
Verschiedene der analysierten Nacherzihlungen prisentieren sowohl
ein negatives Bild von Simson als auch von Delila und beeinflussen
die moralische Urteilsbildung. Die Absicht ist padagogisch, um vor
Stinde zu warnen. Das geschieht auf verschiedene Weise. Die Ge-
schichte kann so erzihlt werden, dass sowohl Manner und auch Frau-
en ihr negatives Beispiel darin erkennen (Ulfers, Andringa, Van de
Hulst, De Vries, Meesters). Dieser Effekt kann noch verstirkt wer-
den, indem die Erzihlung mit Ausrufen und Kommentaren durch-
flochten wird wie die folgenden: ‘Er [Simson] wachte nicht im Ge-
bet, und so gewann die Versuchung zum Bé&sen iiber ihn die Ober-
hand.” (Schéttelndreiér, 73); ‘Ach, wenn Simson doch gebetet hiitte!
Wenn er doch geglaubt hétte’, dann wiire er seiner Frau gewachsen
gewesen (Ingwersen, 173f)).

Auch werden die aus der Erzihlung zu ziehenden Lektionen im
Anschluss an die Nacherzihlung memoriert. U.a. wird das F olgende
dem Leser vorgehalten:

‘Da ist keine Treue, wo keine Zucht ist, unziichtige Liebe ist keine Liebe,
sondern vermummter Verrat; wer Gott verlsst, wird auch von Gott ver-
lassen (...).” (Van der Palm, 168f)).

‘Was sind Gaben, was sind Talente, wenn sie nicht richtig genutzt wer-
den! (..) O spiegele dich an ihm [Simson]! Jede kdrperliche und geistige
Kraft ist eine Gabe Gottes, dir zu niitzlichem Einsatz geschenkt, und
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strenge Rechenschaft wird er einst fordern. (...) Nimm zugleich wahr, wie
verdchtlich man sich macht, wenn man andere auf listige Weise aus-
forscht, um sie ins Verderben zu stiirzen. Sieh es an Delila, und meide
solch ein hollisches Verhalten.” (Radijs, 230).

‘Vor allem lehrt uns Simsons Geschichte, der schmeichelnden Sprache
einer Frau zu misstrauen (...); sie lehrt den unverdorbenen Jiingling, sein
Auge nicht auf eine unziichtige Frau zu werfen, noch sich von ihren Be-
zauberungen verfithren zu lassen.’ (Elshoff, I, 290).

‘Er [Simson, der von Gott vorbestimmt war, ‘durch seine auBergewdhnli-
chen Korperkrifte und seine Geisteskraft sehr viel Gutes’ zu tun] richtete
jedoch nichts als Schlechtes aus; dies lie Gott zwar zu, um an den unsitt-
lichen Philistern die Strafe zu vollstrecken, doch dies konnte ihn doch nie
entschuldigen.” (Van Meerten, 88).

‘aber die Reue [Simson wird zugeschrieben, dass er sich selbst tadelt], sie
kam zu spit, so, wie die Reue gewdhnlich kommt.”; Delilas Geldgier l4sst
erkennen, ‘wie die Geldgier den Menschen erniedrigt (...) mehr als irgend-
etwas anderes macht sie den Menschen, der ein Kind des himmlischen
Vaters werden muss, zu einem Kind des Teufels.” (Van Campen, 321).
‘Jegliche Siinde, auch die von Gottes Kindern, ist so bitter in ihrer Nach-
wirkung, aber der Herr weifl auch dadurch seinen Rat auszufiihren. Das
Bose ist nie gutzuheifen.’ (Donner, 127).

‘Was hat Simson all seine Korperkraft geniitzt? Wer fiber seinen Geist
herrscht, ist besser als der, der eine Stadt einnimmt.’ (Zahn, 105).

Mit der Darstellung von Simson und Delila als negative Vorbilder
kniipfen die Nacherzihler an das traditionelle christliche Bild der
beiden an, das auch in der Katechese (s.0.) aufrecht erhalten wird:
Simson, der so stark war, dass er einen Lowen zerreiBen (Ri. 14,5f.)
und die Stadttore von Gaza herausheben und wegtragen konnte (Ri.
16,3), widerstand der listigen Frau nicht, als er sich mit ihr in ein
Liebesabenteuer gestiirzt hatte. Dadurch ist er mit Adam (Gen. 3,1-
6), Lot (Gen. 19,30-38), David (2 Sam. 11) und Salomo (1 Kon.
11,1-8) Prototyp des Mannes, der ungeachtet des Besitzes von Weis-
heit und Kraft durch das Zutun einer Frau tief fillt. Delila, die Sim-
son zu Grunde richtet, ist hingegen ebenso wie Eva, die Téchter von
Lot, Batseba und Salomos Frauen, aber auch ebenso wie Jaé€l (Ri.
4,17-21; 5,24-27), Ester (Ester 7-8) und Judit (Jud. 11-13) eine typi-
sche Vertreterin derjenigen Frauen, die durch ihre Gescheitheit, Lis-
tigkeit und/oder Charme bedeutende Miénner beherrschen. Ob sie ein
negatives Beispiel (z.B. Delila) oder ein positives Beispiel (z.B. Ju-
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dit)’! sind, wird dadurch bestimmt, ob der Leser Sympathie fiir das
Opfer hat oder nicht.

In der bildenden Kunst begegnen Abbildungen von Delila als Pro-
totyp der listigen Frau bis ins 17.Jh. in Kombination mit Abbildun-
gen von einer oder mehreren anderen von der Tradition als listig ab-
gestempelten Frauen.”? Auch danach bleibt die Darstellung von Ri.
16,19 als selbststindiges Thema unter den bildenden Kiinstlern und
ihren Abnehmern beliebt. Thnen diente die ‘Affire’ Delila-Simson
zur Lehre und zur Unterhaltung. Auf Bildern, Gebrauchsge-
genstéinden und Wandfliesen abgebildet,”® hatte sie als Exempel der
‘Bibel im Haus’* ihren Platz im alltidglichen Leben und bot sie einen
piddagogischen, optischen Genuss. Durch die schopferische Leistung
der Maler und Stecher konnte der optische Genuss fiir Ménner auch
zu einem sensuellen Genuss werden. Dies ist der Fall, wenn Delila
als eine Dime mit entbléBtem und vollem Busen abgebildet wird
(Abb. 17 und Abb. 18).*

Die ikonografische Tradition der sitzenden Delila und des mit sei-
nem Haupt auf ihrem SchoB ruhenden Simson reicht, wie bereits er-

*! Siehe zu ihr M. Stocker, Judith, Sexual Warrior. Women and Power in Western
Culture, New Haven, London 1998; ders., ‘On the Frontier. Judith and Esther in the
Myth of America’, in: M. O’Kane (Hg.), Borders, Boundaries and the Bible, London,
New York 2002, 229-253.

32 Siehe Bleyerveld, Vrouwenlisten, passim.

 Siehe J. Pluis, Bibelfliesen. Biblische Darstellungen auf niederldndischen
Wandfliesen vom 17. bis zum 20. Jahrhundert, Miinster 1994, 324,

3 Siehe Bleyerveld, Vrouwenlisten, Abb. 79, 83, 86, 108.

** Das Gemilde von Van Couwenbergh (Abb. 17) ist durch einen Stich von Jacob
Matham (1471-1631) inspiriert, der seinerseits auf einem Gemilde von Peter Paul
Rubens (1577-1644) basiert. Siche P. van der Coelen v.a., Patriarchs, Angels and
Prophets. The Old Testament in Netherlandish Printmaking from Lucas van Leyden to
Rembrandt, Amsterdam 1996, 109. Zu einer Besprechung von Rubens Gemalde siche
1.C. Exum, Plotted, Shot and Painted. Cultural Representations, Sheffield 1996, 191-
194. Als eine echte Prostituierte wird Delila auch von Jan Steen (1626-1679)
abgebildet: Ein Philister betastet eine entbldBte Brust von Delila, wihrend sie und
Simson, der in Ketten weggefiihrt wird, einen letzten Blick wechseln. Siehe Tiimpel
u.a., Gouden Eeuw, 81. Bei anderen niederlindischen Malern wie Hendrick Bloemaert
(1601-1674) und Jan Lievens (1607-1674) wird Delila zuriickhaltender abgebildet.
Siehe Tumpel v.a., Gouden Eeuw, 137, 237, Bleyerveld, Abb. 124, 126. Der Stich
(Abb. 18) nach einer Zeichnung von O. Elliger stammt aus der groBen Bibel von Pieter
Mortier (Historie des Ouden en Nieuwen Testaments [...], erster Teil, Amsterdam
1700), gegeniiber S. 143.
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wihnt, bis ins Mittelalter zuriick’® und wurde danach durch die
Jahrhunderte hindurch in Ehren gehalten.”” Auf einer Malerei aus
dem 20.Jh. mit einer zeitgendssischen Delila und Simson ruht Sim-
son mit seinem Haupt auf ihrem Oberschenkel (Abb. 19).** Die Tra-
dition ist konstant. Die Ausstattung und Details variieren. Die Szene
kann im Haus, auf oder in der Nihe des Bettes (Abb. 20)* situiert
werden, aber auch auBerhalb des Hauses. Simson kann auf dem Bo-
den liegend abgebildet werden,, oder auch mit seinem ganzen Kérper
auf einem Sitz ruhend (Abb. 21).** Daneben werden Simson und De-
lila auch in anderen Posen abgebildet. So wird der Augenblick fest-
gehalten, in dem Simson Delila sein Geheimnis mitteilte (Ri. 16,17
[Abb. 22]),"" und der Augenblick, in dem er, noch in Gegenwart De-
lilas,* iiberwiltigt wird (Ri. 16,21 [Abb. 23]).* Es fillt auf,dass De-
lila von den bildenden Kiinstlern hdufig als eine dezente Frau darge-
stellt wird. Auch wenn sie als Prostituierte abgebildet wird, ldsst sie

3 Sie ist auch aus dem mittelalterlichen Byzanz bekannt, u.a. aus dem Oktateuch
von Watopédi. Siehe P. Huber, Bild und Botschaft. Byzantinische Miniaturen zum Alten
und Neuen Testament, Ziirich, Freiburg i.B. 1973, Abb. 157, und ferner fiir parallele
Abbildungen K. Weitzmann, M. Bernabd, The Byzantine Octateuchs, Princeton 1999,
Abb. 1525 und 1526.

3 Viele Abbildungen sind aufgenommen in Th. Ehrenstein (Hg.), Das Alte
Testament im Bilde, Wien 1923, 509-522.

3 Delilas Sieg, abgebildet von M. Liebermann (1847-1935). Siche Ehrenstein, Das
Alte Testament im Bilde, 522.

3% Holzschnitt des Monogrammisten MS aus der Lutherbibel (Wittenberg, Hans
Luft) von 1534.

0 Gemdlde (um 1510) von Francesco Morone; Mailand, Museo Poldi-Pezzoli.

41 Gemtlde von Il Guercino (1599-1661); Kalifornien, Edward C. Goodstein
Collection; abgebildet in S. Ebert-Schifferer (Hg.), Giovanni Francesco Barbieri Il
Guercino 1591-1666, Frankfurt 1991, 281.

“2 Explizit wird ihre Gegenwart bei der Uberwiltigung im Bibeltext nicht genannt.

4 Die Abbildung basiert auf einem Holzschnitt nach einer Zeichnung von Julius
Schnorr von Carolsfeld. Siehe Die Bibel in Bildern von Julius Schnorr von Carolsfeld,
Leipzig 1853-1860. Auch andere bildende Kiinstler haben die Szene dargestellt, u.a.
Lovis Corinth (1858-1925), bei der die nackte Delila fiir die femme fatale steht. Licbe
macht blind, ist die Moral, die man seiner Darstellung entnehmen kann. Siehe die
Analyse von J.C. Exum, ‘Lovis Corinth’s Blinded Samson’, Biblical Interpretation 6
(1998), 410-425 (S. 418-420), in einem Artikel, der einem anderen Gemilde von
Corinth mit dem geblendeten Simson als Thema (1912) gewidmet ist. Siehe dazu auch
K. Spronk, ‘Samson as the Suffering Servant. Some Remarks on a Painting by Lovis
Corinth’, in: I.W. Dyk u.a. (Hg.), The New Things. Eschatology in Old Testament
Prophecy (FS H. Leene), Maastricht 2002, 219-224.
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nicht die Ziige eines bosartigen Menschen erkennen. Erst auf Male-
reien des 19.Jh.s wird sie als femme fatale prisentiert (Abb. 24),*
eine Kurtisane, eine verfiihrerische, aber harte und unerbittliche
Frau.* Das Bild der menschlichen Delila dominiert weiterhin, ein-
fach eine schone Frau (Abb. 25),* die neben dem in der Regel als ein
gewdhnlicher Mann dargestellten Simson in Erscheinung tritt, das
Gegenstiick zu dem tarzanartigen Simson in geschmacklos illustrier-
ten Kinderbibeln.*” Manchmal wihnt sich der Betrachter von Delila
mit dem schlafenden Simson auf ihrem SchoB als Zeuge einer idylli-
schen Szene (Abb. 16). Die Bildtradition beinhaltet eine andere Deli-
la als die erbauliche literarische Tradition, in der sie ganz direkt, mit
hdufig krassen Farben als eine abscheuliche Frau portritiert wird,
‘ein Schandfleck fiir das weibliche Geschlecht auf den Seiten der
Schrift’.*® In der Bildtradition wird sie, als Vertreterin der Frau im
Allgemeinen, aus der Perspektive des Mannes portritiert, wie er ihr
begegnet, schtn und anziehend, in der Regel dezent und ergeben,
aber auch entwaffnend, manchmal sogar in solch einem MaB, dass er
ihr gegeniiber ganz wehrlos ist. Die Idylle wird gestort. Der Baum
auf der Szene von Abb. 16 beinhaltet den Text: foemina diabolo tri-
bus assibus est mala peior, ‘eine schlechte Frau ist dreimal schlim-
mer als der Teufel’.

Wechselnde Perspektiven

War Simson ein Opfer einer Frau oder von eigener Leichtsinnigkeit?
Weit verbreitet ist die Vorstellung, dass Delila eine duBerst bedenk-
liche Rolle spielte, aber auch Simson an seinem Fall schuldig ist.

“ Gemilde von Gustave Moreau (1826-1898); Museo de Arte de Ponce, Puerto
Rico. U.a. abgebildet in R. Miihlberger, The Bible in Art. The Old Testament, New
York 1991, 109.

* Siche die Besprechung von Exum, Plotted, 189-196, von Moreaus Portriit von
Delila und von Solomon Joseph Solomons (1860-1927) Darstellung von Simson und
Delila, abgebildet in u.a. B. Bernard, The Bible and lts Painters, London 1983.

% Delila auf einem Stich von Gustave Staal (1817-1882) nach W.H. Mote,
aufgenommen in Bijbelsche vrouwen, vor dem Gedicht von A.P. van Groningen (siche
unten).

“7 Siehe z.B. Capelle, 205, 206.

8 A. Kuyper, Vrouwen uit de Heilige Schrift, Kampen 0.].* (Amsterdam 1998'), 64.
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Abb. 23 Simson und Delila nach Julius Schnorr von Carolsfeld.
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Abb. 25 Delila nach WH Mote.

Abb. 24 Delila nach Gustave Moreau.
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Diese Auffassung, die mit der moralisierenden Auslegung einher-
geht, wird im 19.Jh. von Vertretern verschiedener Kkirchlicher
Stromungen verfochten und hat im 20.Jh. bis in die neuste Zeit hin-
ein (Van der Land, 65f; Mulder-Van Haeringen, 138-140) ihre
Anhénger in orthodox-christlichen Kreisen behalten. Daneben be-
steht jedoch bereits im 19.Jh. die Tendenz, Delila als Verfithrerin
und Verriterin darzustellen, ohne Simson an seinem Untergang di-
rekt mitverantwortlich zu machen und ohne diese Darstellung mit
einer dezidierten Moral zu verbinden. Wir stellten fest, dass eine der-
artige Betrachtung auf der Linie von Richter 16 liegt.

Eine in den letzten Jahrzehnten anzutreffende Tendenz ist, dass
nicht nur die Moralisierung tabu ist, sondern auch, dass Delila auf
der Linie der fritheren neutraleren Beschreibungen, frauenfeindliche
Qualifizierungen wie ‘Verrdterin’ oder schlimmer erspart bleiben
(z.B. Evenhuis & Bouhuijs, Ter Linden, Van Midden). Die in Beeld-
spraak gebotene Darstellung Delilas als eines abscheulichen Men-
schen und Judas widersetzt sich diesem Trend. Im Allgemeinen
scheint man, unter dem Einfluss der feministischen Theologie, nicht
bereit zu sein, sich wie von selbst von der israelitischen Innenper-
spektive von Richter 16 leiten zu lassen, weil man fiir den Umstand
sensibel zu sein scheint, dass die Perspektive das Verstehen beein-
flusst und Delila von einem anderen Blickpunkt aus gesehen, auf
eine Linie mit anderen in der Bibel gefeierte Heldinnen wie Jaél (Ri.
4,17-22; 5,24-27) und Judit (Jud. 13,1-9) gestellt werden kann, die
durch List den vom Schlaf oder Trunk befangenen Feind be-
herrschen.*

Die Erkenntnis, dass die Sichtweise von Delila aus unterschied-
licher Perspektive méglich ist, stammt nicht aus der jiingeren Zeit.
Dichter haben darauf schon frither hingewiesen. In einem poetischen
Portrit® von Delila lisst der Pastoren-Dichter A.P. van Groningen
(1866-1894) Delila selbst zu Wort kommen als eine Frau, die um
Mitleid fiir Simson bittet und auch Reue iiber ihre Tat zum Ausdruck
bringt. Sie erkldrt u.a., dass sie es nicht fiir Geld getan hat:

“Vgl. S. Ackerman, ‘What If Judges Had Been Written By A Philistine?’, Biblical
Interpretation 8 (2000), 33-41.

50 Aufgenommen in Bijbelsche vrouwen. Dichterlijk album. Vrouwen des Quden
Verbonds, Haarlem o.]. Das Gedicht nimmt 15 Seiten ein.
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Der Drang fiirs Vaterland fithrte mich zu stolzen Taten!

Will fiir den Schatz von Gold den Sohn von Dan verraten,

Den Fiirsten in Liebe und Krieg? — Nein! Ich wollte, dass das Land
Der Viiter frei wird von dieser unablédss’gen Schand’ (S. 11).

Das Portrdt macht sie sympathischer, ist aber nicht gedacht, sie zu
rehabilitieren. Der Dichter spricht sie, die ‘Buhlerin’, indem er auf
die letztendliche Frucht ihres Verrats anspielt (Ri. 16,30), wie folgt
an:

Siehe da, Verachtete, deine Triumphe!
Ein Berg von Triimmern, von Blut durchweicht! (S. 16).

Erst im 21.Jh. wird Delila mittels einer positiven Interpretation ihres
‘Dossiers’ durch einen ihr wohlgesinnten Advokaten, den israeli-
schen Bibelgelehrten Yairah Amit befihigt, uneingeschrinkt ihre
Version der Geschichte zu liefern.”'

Delila stellt sich uns als eine unabhingige israelitische, zum
Stamm Juda gehdrende und in ihrer Zeit als Heldin gefeierte Frau
vor. Nicht aus Liebe, sondern weil ihre Familie und ihr Stamm da-
rauf dréngten, war sie mit Simson verheiratet. Die Hochzeit diente
dazu, die Judier, die infolge von Simsons Streifziigen von den Phi-
listern belagert wurden (Ri. 15,11f; 16,1-3), zu befihigen, Simson
gefangen zu nehmen und auszuliefern. Die Auslieferung war auch
fir die Philister so dringlich, dass sie ihr eine groBe Summe Geld
versprachen. Obwohl Delila uns wissen ldsst, dass das Geld fiir die
Vergiitung des Schadens verwandt wird, der durch Simsons Streifzii-
ge angerichtet wurde, und obwohl sie darlegt, dass Simson sein Ge-
heimnis zweckbestimmt erzihlt hat, weil er den Tod suchte, vermag
die ‘echte’ Delila beim Leser nicht mehr Sympathie hervorzurufen
als die biblische.

Die Selbstdarstellung Delilas ldsst einen weiteren neueren Trend in
der Nacherzihlung erkennen, der frither nicht véllig fehlte (z.B. Van
Loon, Kuiper), aber nun dominanter zu sein scheint, nimlich die
Erzihlung iiber Simson und Delila génzlich auBerhalb des traditio-
nellen christlichen Interpretationsrahmens neu zu schaffen und ohne

*! Siehe ‘I, Delilah: A Victim of Interpretation’, in: P.R. Davies (Hg.), First Person.
Essays in Biblical Autobiography, London, New York 2002, 59-76.
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eine eventuell nur implizite pidagogische Absicht. Mit Hilfe einer
hiufig sehr freien Verwendung des Stramins von Richter 16 wird
eine ganz personlich gepriigte Neuschaffung der biblischen Erzih-
lung kreiert, die den Charakter einer ‘story’ (Ter Linden, Van der
Nagel) oder sogar einer ‘soap’ (Van Midden) annehmen kann. Dabei
fillt ins Auge, dass die theologische Perspektive von Richter 13-16,
wie sie in Ri. 13,5 und 14,4 zum Ausdruck kommt, keine Rolle
spielt. Auch in der idlteren Nacherzihlung kam sie nicht oder nur zum
Teil zu ihrem Recht.*? Ein Unterschied zwischen der modernen und
der #lteren Nacherzihlung ist jedoch, dass letztere sich iiberwiegend
innerhalb des traditionellen Interpretationsrahmens bewegt. Konkret
bedeutete das, dass die Moral Gegenstand der Reflektion war, ebenso
die Frage, inwieweit und in welcher Hinsicht die biblischen Figuren
als Vorbild dienen konnten, und eventuell die Frage, ob Simson als
Typos Christi betrachtet werden kann. Moderne Nacherzihlungen
tragen hingegen hiufig einen recht personlichen Charakter. In dieser
Hinsicht stimmen sie mit nicht konfessionell gebundenen®
Nacherzihlungen iiberein® und mit der im Laufe der Zeit prisentier-
ten Darstellung der Erzihlung von Simson und Delila in Drama, Ro-
man, Novelle und Film, in denen die Erzihlung das Medium der
Lebens- oder Weltanschauung des Schreibers oder des Regisseurs
und einer von ihm gewiinschten Tendenz ist.** Obwohl auch friiher
keine scharfen Grenzen zwischen der konfessionell gebundenen
Nacherzdhlung in erbaulicher Literatur und in ihrer Darstellung
durch Dramaturgen und Romanschreiber bestanden — sie waren mit
der christlichen Auslegung vertraut und von ihr beeinflusst, gingen
aber mit Freiheit bei der Ergénzung und Ausgestaltung des Stoffs ans
Werk — , scheinen die Grenzen nun noch diffuser geworden zu sein.

52 Siehe Kap. 3 (Schluss).

53 ‘K onfessionell gebunden’ ist in dem Sinn zu verstehen, dass die Bibel fiir den
Nacherzihler nicht nur Literatur, sondern auch von Bedeutung fiir seine Lebens- und
Weltanschauung ist.

54 Siehe z.B. K. McLeish, De mooiste bijbelverhalen, Amsterdam 1997°, 86-87; M.
Shalev, Tanach achsjav, Tel Aviv; hier anhand der niederléndischen Ubersetzung: De
Bijbel nu, Breda 1999 (Amsterdam 1995"), 264-269.

%5 Siche dazu Kap. 2 (Schluss) und die dort angefiihrte Literatur, sowie Kap. 6 und
7



132 Richter 16 in erbaulicher Auslegung und bildender Kunst

Nacherzihlung ist hdufig nicht mehr als konfessionell gebunden er-
kennbar. Die Bibel ist zur unterhaltenden Literatur geworden.>

% Vgl. Kap. 3 (Schluss).



5 Simson als Schattenbild Christi
und als Held des Glaubens

Ein Fall von Metamorphose?

Einleitung

Simson als Schattenbild Christi und als Glaubensheld. Das ist das
Bild, das uns in der erbaulichen Literatur aus der Feder christlicher
Autoren begegnen kann. Es ist nicht das Bild, das durch den Namen
Simson derzeit bei dem durchschnittlichen Bibelleser oder Christen
hervorgerufen wird. Dieser denkt eher an einen Gewaltmenschen,
einen gewalttiitigen und rachsiichtigen Menschen, der seiner Mord-
lust freien Lauf lieB und in dessen Leben Frauen eine groBe und
schlieBlich fatale Rolle spielten. Das Bild entstammt den Kapiteln
14-16 des alttestamentlichen Richterbuchs und stellt uns vor die Fra-
ge: Hat der alttestamentliche Simson in der christlichen Literatur ei-
nen Sinneswandel vollzogen? Ist der Abenteurer und Gewalttiter
zum Heiligen gemacht worden? Und verdankt sich diese Lektiire des
AT der Perspektive des NT, wo Simson im Hebréerbrief (11,32) zu
den Glaubenshelden gerechnet wird? Oder sind noch mehr Faktoren
im Spiel?

Anhand ausgewihlter erbaulicher Literatur, veroffentlichte Predig-
ten und Predigthilfen aus dem 20. Jh.' zu den Erzihlungen von Rich-
ter 13-16, wollen wir einen Eindruck gewihren, welches Bild von
Simson im vorigen Jahrhundert von der Kanzel vermittelt wurde.
Wir tun das mittels einer Art Kollage von Zitaten. Die Predigten
zeichnen sich durch Variation und Akzentverschiebungen aus, aber
auch durch ein groBes MaB an Ubereinstimmung. Alle Predigten und
Predigthilfen stammen von protestantischen Pastoren und Predigern,
tragen iiberwiegend einen orthodoxen Stempel und bieten wie es

! Zu detaillierten Angaben s. die Ubersicht am Ende des Kapitels. Unter den
Predigten sind zwei Verdffentlichungen aufgenommen (Bouter, De Jong), die auf
Predigten zuriickgehen bzw. predigtartig sind. Am Schluss der Ubersicht werden einige
Monografien genannt, in der die Voraussetzungen fur die erbauliche Auslegung
dargelegt werden, Biicher, die (mdglicherweise) als Grundlage fir die Predigten
gedient haben.
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scheint ein gutes Bild von der Art und Weise, wie iiber Simson in
protestantischen Kirchen gepredigt wurde und wird.> Wir kommen-
tieren die Darstellung und stellen uns am Ende die Frage, ob mit der
homiletischen Aktualisierung von Richter 13-16 dem AT Gewalt
angetan wurde.

Simson als Typos Christi

‘Und wenn du ihn dort in der Macht seines Gottes hinziehen siehst,
er, der Einzelne, der von seinen ndchsten Verwandten nicht verstan-
den wird, von seinem eigenen Volk verraten wird, der allein den
Kampf gegen die Philister aufnehmen muss und doch nicht mutlos
wird und in seinem Tod dem Feind einen solchen Schlag versetzt,
dass er sich nicht mehr erholt, dann verstehst du, wie dieser Simson
in das Heldenregister von Hebrder 11 aufgenommen werden konnte.
Er hat in seiner Zeit {iber Zehntausende das Banner von Gottes Zeug-
nis hochgehalten. Und er ist in diesem allen der Typos Jesu Christi,
unseres hochsten Fiihrers und Vollender des Glaubens, der Eine von
dem Himmel, der von niemandem begriffen, von allen verlassen,
dennoch das Kreuz ertrug, die Schande nicht achtete, unsere geist-
lichen Feinde vollkommen besiegt und seinem Volk eine ewige Erlo-
sung erworben hat’ (Schuurman, 146).

Simson als alttestamentliches Schattenbild von Jesus Christus, mit
Nachdruck wird er fortwihrend so dargestellt. Die Einsamkeit, die
ihn umgibt, und sein Verhalten als Einzelner, wie es insbesondere in
Ri. 15,9-14 und Ri. 16,23-31 zu Tage tritt, bilden die Ankniipfungs-
punkte fiir die Parallelitdt Simson-Jesus Christus.

Das Verhalten von Simsons Volksgenossen wird wie folgt ge-
kennzeichnet: ‘Dann doch lieber diesen einen opfern, diesen Unru-
hestifter! Was wollte er die Philister auch reizen? Ihn sollen sie als
Siihnopfer anbieten, um die Philister zufrieden zu stellen. Und dann
werden sie sie wohl in Ruhe lassen’ (Wielenga, 340). Die Ausliefe-
rung Simsons an die Philister durch seine Volksgenossen, die um-
schrieben wird mit ‘ein Volk, das seinen Erloser aus Furcht an den

2 Dabei wird vorausgesetzt, dass in der kirchlichen Predigt de facto nur fir ein
orthodoxes und traditionelles Bild von Simson Raum ist.
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Feind ausliefert’, ruft das Neue Testament in Erinnerung, ‘wo Gottes
Volk den Messias ans Kreuz hingt, wo Israel Gottes Erlosung ab-
weist’ (Van der Loo, 450), und ruft wie von selbst ein #hnliches Bild
wie Richter 15 auf: ‘Wieder eine Menschenmenge, aber nun ist es
Nacht. Im Dunkeln leuchten Fackeln und Lichter und bei dem Schein
sind Gestalten erkennbar: Soldaten und Tempelwichter, und sieh da:
Leiter des Sanhedriums, Priester! Auch sie fithren in ihrer Mitte ei-
nen Gebundenen: Jesus Christus. Freiwillig hat er sich binden lassen.
Wenn er gewollt hitte (...) Aber Jesus Christus wollte sich fiir sein
Volk iibergeben und darum iibergab er sich seinem Volk’ (Visser,
563).

Aber auch in der in Ri. 15,15.16 beschriebenen Vernichtung der
Philister ist ‘Simson Typos Jesu Christi, der mit der Kraft des Heili-
gen Geistes erfiillt alleine den groBten Kampf gekimpft und gesiegt
hat. Auf ihn weist Simson hin. Auf ihn, der Israel von all seinen
Feinden erlésen wird und auch von all seinen Ungerechtigkeiten’
(Griffioen, 316). Ja, in seinem ganzen in Ri. 15,9-17 beschriebenen
Verhalten ist Simson, ungeachtet des schwarzen Flecks von Ri.
15,16, ein Vorbild auf Christus, ‘der sich selbst iibergeben hat und in
die Hand der Feinde iiberliefert wurde’ und ‘in seiner scheinbaren
Niederlage den Sieg errungen’ hat. ‘Bereits am Kreuz hat er die
Herrscher und Méchte entbldBt und 6ffentlich zur Schau gestellt und
dadurch iiber sie triumphiert’. Aber vor allem sehen wir hier eine
Vorschattung auf die Auferstehung Christi durch den Geist der Heili-
gung. Darin zerbrach er die Fesseln des Todes, und die Binden fielen
von ihm ab (...) Und so triumphierte er iiber die Michte der Finster-
nis, iiber die Holle und Tod und Satan’ (Wielenga, 346).

Auch in seinem Lebensende (Ri. 16,28-30) ist er, der ‘Held der
selbstaufopfernden Liebe, derjenige, der ganz allein dastehen muss,
allein kampfen muss, allein leiden muss und allein sterben muss.
Und das zum Nutzen seines Volkes und zur Ehre seines Gottes’
(Schouten, 125), Schattenbild Christi: ‘Simson triumphiert in seinem
Sterben iiber seine Feinde und wiederbelebt Israels Hoffnung. Hierin
ist er Bild dessen, der die Herrscher und Méchte am Kreuz nackt ent-
bloBt hat (...)’ (Schouten, 126). Auch darin ist er Bild von ‘dem
Christus, der sterbend den Satan und seine Macht besiegte’, ‘dass in
ihm [Simson] solch eine verzehrende Liebe zu seinem Gott wohnte,
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dass er in seinem Tod noch mehr Feinde erschlug als in seinem Le-
ben’ (Schuurman, 160).

Simson ist Typos Christi, “der als Simson allein die Kelter getreten
hat’. Als solcher weist er, der Einsame, der den Beginn gemacht hat,
‘auf Jesus Christus, der sein Volk vollkommen erl6st’, dessen ‘Werk
zu dem Frieden fiihrt, der nicht wieder zerstért wird und keinen
Abend kennt’ (Dijk, 812). Als Schattenbild ist er naturgemiB der
Geringere des ‘Michtigen Israels, der sein Volk in Ewigkeit schiitzt’
(Griffioen, 323), dessen selbstaufopfernde Liebe die von Simson
unendlich weit iibertrifft. ‘Er erschien in der Fiille der Zeit auf Erden
und musste beginnen sein Israel aus der Hand der Philister zu erls-
sen. Im Gehorsam gegeniiber seinem Vater ist er seinen Weg ge-
gangen und hat seinen Ruf vollendet’ (Schouten, 127). Was Simson
litt (Ri. 16,23-25), “ist doch nicht zu vergleichen mit dem Leiden von
dem, der nicht wegen eigener, sondern wegen unserer Siinden am
Kreuz hing und zu einem Spott und Saitenspiel fiir seine Feinde wur-
de. Er, der selbst auf Golgata verh6hnt wurde [Mat. 27,39-44; Mark.
15,19-32; Luk. 23,35-39], auf dass wir niemals zur Schande werden
sollten’ (Dijk, 815). ‘Als er am Kreuz stirbt, bittet er auch, aber er
sagt dann zuerst: Vater, vergib es ihnen, denn sie wissen nicht, was
sie tun’ (Kerssies, 327; vgl. Van Gent, 8). ‘Er [Jesus Christus] iiber-
wand das Bose nicht mit Bdsem — was immer wieder eine nicht ein-
zuddmmende Flut von Gewalt hervorruft (...). Das Gute am Heiland
ist gewesen, dass er nicht wie Simson mit den Philistern, sondern fiir
uns, Philister, gestorben ist’ (De Jong, 45).

Wie sehr Christus Simson iibertrifft, kann auch aus Simsons Le-
benslauf abgelesen werden. ‘Simson ging hinab nach Timna, aber
wurde sofort durch die Begierde nach einem Midchen aus Timna
gefangen [Ri. 14,1]. Christus stieg auf die Erde hinab und hat auf der
Erde auf dem Gebiet seiner Erlosungstaten gelebt, aber die Welt mit
all ihrer Herrlichkeit hat ihn nicht verlockt und der Oberste dieser
Welt konnte ihm nichts anhaben. Die Versuchungen haben Christus
zwar erreicht (...), aber die Siinde blieb ihm fremd’ (Hoek, 299).
‘Und zum Thema Frauen: Wie fiihlten auch sie sich bei ihm [Jesus]
sicher! Davon zeugen die auffallend vielen Kontakte, die er mit ih-
nen hatte’ (De Jong, 21).

Die Parallelitit Simson-Christus begegnet auch in anderen Elemen-
ten der Erzdhlungen iiber Simson. Im Anschluss an Richter 13, der
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Erzihlung iiber die Ankiindigung von Simsons Geburt, wird die
Schlussfolgerung gezogen: ‘Und so weist Simson in seinen Eltern
auf den Christus Gottes, der nach dem Fleisch arm werden wollte
und dessen Mutter eine einfache Frau in Israel war; der in seiner Ge-
burt einzig und allein das Werk des Vaters ist, der uns, wollen wir
das Leben und die Seligkeit sehen, das Leben aus lauter Gnade und
nicht anders als um seines Wohlgefallens willen geben muss’ (Dijk,
806). Entsprechend der Analogie von 1.Kor. 10,4 wird der Felsen
von Lehi (Ri. 15,19) mit der Bemerkung auf Jesus Christus bezogen,
dass Simson, obschon Typos Christi, ‘zugleich doch auch nicht mehr
als ein tief abhéingiges Menschenkind in Verhiltnis zu seinem Gott’
ist. Wie alle Siinder hat auch er das ‘Wasser des Lebens, das aus Je-
sus Christus entspringt’ notig (Visser, 568).

Simson als Typos Christi. Es wird sogar dargelegt, dass diese Be-
zeichnung Simson nicht gerecht wird. In ihm und anderen GrdfBen
aus dem Alten Testament ‘ist Christus selbst vorbereitend am Werk,
der hinstrebt auf den groBen Tag seiner Erscheinung im Fleisch, sei-
nem Werk in der Emiedrigung. Es ist Christus selbst, den wir, in
Simson, den Weg von Zora nach Timna beschreiten sehen; den wir
iiber die Hiigel und durch die Kornfelder des Philisterlands schreiten
sehen; den wir im Kampf mit Simson keuchen hdren, als dieser die
Philister niederschlédgt (...)’; ‘so gibt das, was wir Christus hier in
Simson tun sehen, bereits Einsicht in das, was er bald in den Tagen
seiner Erniedrigung tun wird’; dann wird er ‘eingehen zur Siinde sei-
nes Volkes, um sich so in die Bande von Teufel und Tod binden zu
lassen, dass er dadurch die Gelegenheit erhalten wird, die Bande auf-
zuldsen und, fiir sein Volk, Tod und Teufel ihrer Kraft zu berauben’;
‘So hat er fiir uns eine ewige Erldsung erwirkt. Das ist es, was uns
die Geschichte von Simsons Heirat zeigt’ (Van Dijk, 487-499; vgl.
482).

Indem man Simson als Typos Christi betrachtet, wird der Geist des
Herrn, der ihn ergriff (Ri. 15,14), zum Typos des ‘Heiligen Geistes’,
der Kraft der Kirche, die der erhéhte Herr nicht individuell, sondern
in seiner ganzen Kirche ausgegossen hat, und kann das Werk des
Geistes zum Thema der Predigt werden (Griffioen, 316f.).

Eine selbstverstindliche Konsequenz der Interpretation Simsons
als Typos Christi ist, dass die Philister mit der ‘Gott feindlichen
Macht jener Tage’ identifiziert werden (Van der Loo, 446), mit ‘dem



138 Ein Fall von Metamorphose?

Land des Feindes’ = der Welt, wo die Siinde lauert (Schouten, 120,
127), mit ‘der Saat der Schlange’, so wie Simsons Kampf im Grunde
ein Kampf ‘mit dem Teufel’ ist (Van Dijk, 486), ‘der Macht Satans,
Gottes groBem Widersacher’ (Bouter, 12). Sie werden sogar als
Menschen beschrieben, die versuchten ‘die Juden (zu) vernichten,
damit kein Weihnachtsfest kommen wiirde, dass kein Kreuz auf Gol-
gata stehen wiirde (...) Sie haben versucht die Zukunft Jesu Christi zu
vernichten!” (Toomvliet [1], 4).

Kommentar

Die Vorstellung von Simson als Typos Christi hat eine lange Ge-
schichte. Seit den Kirchenvitern hat sie die Jahrhunderte hindurch in
christlicher Auslegung einen prominenten Platz eingenommen und
ist sie das richtungsweisende Element in oftmals weit durchgefiihrter
allegorischer Auslegung gewesen, wobei jede Periode aus den
Erzidhlungen {iber Simson iibertragene Bedeutung fiir das Leben und
Werk Jesu Christi erhielt. So wird z.B. das Entfernen der Fliigeltore
von Gaza durch Simson (Ri. 16,3) zum Sinnbild fiir die Uberwin-
dung des Totenreichs durch Christus nach seinem Kreuzestod. In
diesem Zusammenhang wird Simsons Gemeinschaft mit der Hure
von Gaza (Ri. 16,1) auf Christus bezogen, der in den Banden des
Todes liegt. Delila, die Verriterin (Ri. 16,5), erhdlt ihr Ebenbild in
Judas (Mat. 26,47-49 par.; 27,1-10 par.). Mit ihren Versuchen Sim-
sons Geheimnis herauszufinden (Ri. 16,6-17) ist sie die Prifiguration
Satans, der Christus versuchen wollte (Mat. 4,1-11 par.).?

Auch in neuerer Zeit werden Verdffentlichungen vorgestellt, in
denen die Parallelitit Simson-Jesus Christus breit entfaltet wird
(Bouter, De Jong). Man findet heute sogar weit gehende allegorische
Auslegungen. Indem die Frau Simsons, eine Philisterin (Ri. 14,1-3),
als ‘eine Tote’ (= eine geistlich Tote) bezeichnet wird, wird iiber die
Parallelitdt Simson-Jesus Christus die Metapher von Christus als
Bréutigam und der Kirche als Braut zum Gegenstand unterschied-
lichster Betrachtungen gemacht: ‘Simsons Braut ist tot ... sie bleibt
tot. Aber Jesus Christus darf seine tote Braut zur Vollendung seines

' Viel Information iber Simson als Typos von Jesus Christus in der

Auslegungsgeschichte bietet F.M. Krouse, Milton's Samson and the Christian
Tradition, Princeton 1949, 40-44, 49-54, 68-70, 76-79, 119-124.
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Erlosungswerks zum Leben erwecken’ usw. (Houwen, 22f., 28f, 31-
34). Das Opfer von Manoach (Ri. 13,19f.) wird auf Jesus Christus
bezogen: ‘Mit dem Brandopfer war untrennbar ein Speisopfer ver-
bunden. Dies will uns Folgendes sagen: Christus’ Ubergabe in den
Tod war gerade darum so wertvoll, weil er, der Reine und Heilige,
vollkommener Mensch war, der Gott bereits wihrend seines Lebens
auf Erden verherrlicht hatte. Er war in jeglicher Hinsicht das wahre
Opfer (...) Und nachdem er sich selbst makellos Gott geopfert hatte,
ist er kraft dieses Opfers zum Himmel gefahren. So, wie der Engel
selbst in der Flamme des Altars auffuhr, hat Christus sich gesetzt zur
rechten Hand der Majestit in der Hohe!” (Bouter, 26); die Speise, die
ausgeht vom Esser, und das SiiBe von dem Starken (Ri. 14,14), ‘die
Folgen des Triumphs, den Christus auf Golgata errungen hat’, gibt
Simson seiner Familie (Ri. 14,9), die anfinglich ‘nur aus Gliubigen
aus Israel bestand’, aber spiter auch aus ‘den Glaubigen aus den Vil-
kern’ (Bouter, 32); Simsons Verbleib in der Felsenhohle von Etam
(Ri. 15,8-13) ‘beinhaltet die folgende geistliche Lektion fiir uns: In
Christus, dem Felsen, sind wir vollkommen sicher vor dem Urteil
Gottes und vor der Macht des Feindes’ (Bouter, 37).

Wie weit hergeholt die allegorische Auslegung auch sein mag, der-
jenige, der mit dem NT vertraut ist, wird nichtsdestotrotz von be-
stimmten Berithrungspunkten darin mit den Erzihlungen iiber Sim-
son getroffen werden. Richtet man das Augenmerk auf das, was in
den Evangelien iiber die Ankiindigung der Geburt von Johannes dem
Téaufer und Jesus sowie iiber deren Bestimmung erzihlt wird und im
Richterbuch iiber die Ankiindigung der Geburt Simsons sowie iiber
seine Bestimmung gesagt wird, besteht aller Grund ihn mit beiden
GroBen aus dem NT und besonders mit Jesus in Verbindung zu brin-
gen.' Dem kann noch zugefiigt werden, dass Simson im Richterbuch
im Vergleich mit anderen Hauptpersonen einen besonderen Platz
einnimmt, indem er u.a. der einzige ist, dessen Geburt und Bestim-
mung durch Gott selbst angekiindigt wird (Ri. 13), und der einzige,
dessen betont dramatisches Lebensende alle Aufmerksamkeit erhilt
(Ri. 16,22-30). Auch hinsichtlich der besonderen Aufmerksamkeit

* Fiir Ri. 13 als eine Ankiindigungserzihlung siehe Kap. 1.
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fiir das Lebensende besteht Ubereinstimmung mit dem, was iiber Je-
sus erzidhlt wird.

Simson als Typos Christi. Die Vorstellung steuert die Art und Wei-
se, wie Richter 14-16 gelesen wird, und schwicht das Bediirfnis ab,
viel Aufhebens dariiber zu machen, was dort iiber die Eskapaden
Simsons erz#hlt wird. In der Regel ldsst man es bei allgemeinen
Formulierungen wie: Simson lieB ‘den Liisten seines Fleisches’ frei-
en Lauf (Schouten, 119), war ‘gegeniiber der Siinde immer wieder
schwach’ (Dijk, 808), ‘lebt nach seiner Lust’ (Hoek, 294), ist das
Opfer der ‘bosen Liiste des Fleisches’ (Griffioen, 314). Offensicht-
lich fiirchtet man am Schattenbild Simsons Abstriche zu machen,
wenn man seine Ausschweifungen detailliert ausfiihrt,’ obschon die
Erzidhlungen iiber ihn hierzu allen Raum bieten und man an anderer
Stelle, wo die Erzdhlung bestimmt miBig ist, die Moglichkeit zur
Warnung nicht ungenutzt lisst und sich in der Beschreibung der
Siinde auslebt.® Die ‘andere Seite’ Simsons ist jedoch so auffallend,
dass sie nicht ganz auBer Betracht bleiben kann. Homiletisch wird
sogar sehr gerne auf sie zuriickgegriffen.

Simson: Glaubensheld und Mensch wie wir

Unumstritten ist, dass Simson als ein ‘Held des Glaubens’ (Schouten,
113f, 121f.) bezeichnet werden muss, als ‘ein Heiliger des Herrn’
(Schuurman, 146), ‘ein Sonnenkind Gottes, das sich ihm ganz hin-
gab’ (Toornvliet [1], 11), ‘ein Zeichen des Heils in einer heillosen
Situation’ (Louwerse, 9). Was ihn fiir die Predigt und erbauliche
Auslegung jedoch vor allem zu einer Interesse erregenden Person
macht, ist seine vermeintliche Ambivalenz: Ein Glaubensheld war er,
aber auch eine ‘gewaltige, unruhige, trotzige Figur’, ‘dessen Leben
eine ungestiime Mischung aus géttlicher Kraft und menschlicher Wi-
derspenstigkeit und aus himmlischem Glanz und menschlicher Fin-
sternis ist” (Dijk, 801f,; vgl. auch 804), jemand, der stindig vom

% Konkret wird man nur beziiglich der Ausschweifungen vonseiten ‘der Philister’.
Mit Blick auf Ri. 16,25 hren wir: ‘Ruf den Spielmann, dass er fiir uns spiele! Das tut
seine Wirkung. Und sie sprieBen wie Giftpilze aus dem Boden, die Theater und Kinos,
die Kabarette und Tanzlokale, an jedem Abend jedem das seine’ (Schuurman, 150).

6 So z.B. im Hinblick auf Gen. 39. Siche C. Houtman, Een wellustige en valse
vrouw? Over een intrigerende ‘affaire’ in Schrift en uitleg, Kampen 1998, 102-114.
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rechten Weg abirrt, ein Schwichling und verlorener Sohn, der auBer-
halb der ‘Augenblicke auBergewdhnlicher Geistbeseelung® ‘ein
Mensch wie wir® ist (Dijk, 809). Selbst Schuurman, der nachdriick-
lich die Auffassung, dass in Simsons Leben ‘eine Entweihung im
Dienst der Sinnlichkeit gewesen [ist], ein derartiges Versinken im
Schlamm der Siinde, dass er als ein abschreckendes Beispiel unserer
Jugend vorgehalten werden muss’ (145), als eine falsche Sichtweise
betrachtet, verkennt nicht, ‘dass sich auf seinem Bild schwarze Flec-
ken befinden’ und sein Lebensbuch dunkle Seiten enthilt, die unse-
rer Bewunderung fiir ihn Abbruch tun. ‘Sie bringen uns in Erinne-
rung, dass auch die Heiligen des Herrn in Tiefen des Leids und der
Emiedrigung geraten kdnnen, aus der sie sich nicht mehr erheben
konnen, wenn Gottes Barmherzigkeit nicht in Ewigkeit wire und der
Bund mit seinem Volk, einmal geschlossen, nicht wieder gebrochen
werden kann’ (146).’

Andere haben keine Miihe damit, einzugestehen, dass Simson auch
‘in groflen Siinden’ gewesen ist und er seine Erziehung ver-
nachlédssigt und seine Berufung verleugnet hat: ‘Sicher, dort in ihm
wohnte gottliche Kraft, aber er hat sie nicht betend gebraucht, und er
ist nicht wachend seinen Weg gegangen. Die Begierde der Augen
und die Begierde des Fleisches haben, miteinander im Bund, ihre
Netze vor seinen FiiBen gespannt und haben ihn gefangen in ihren
Netzen’ (Schouten, 119). Simson verkniipfte seine Sache ‘mit der
Sache des Herrn, mit der Erlésung des Volkes Gottes. Er schligt zu,
er totet, er richtet groBen Schaden an, sicher auch deshalb, weil er
sich an dem réchen will, was die Philister ihm persdnlich angetan ha-
ben’ (Van der Loo, 446), mit der Konsequenz, dass sein Leben voll
toller Taten, Bravur, Abenteuer und Unsittlichkeit ist (Van der Loo,
445), und so landet Simson, der Sklave seiner Liiste, schlieBlich als

7 Man siche in diesem Zusammenhang insbesondere Simson, ein Vortrag von J.H.
Feringa, Middelburg 1896. Ausdriicklich wendet sich Pastor Feringa gegen das
zwitterhafte Bild von Simson. Er verkennt nicht, dass an Simson Siinde klebt (Ri.
15,16; 16,4-22), aber behauptet, dass der wirkliche Simson von ‘selbstverleugnender
Liebe’ gekennzeichnet werde: ‘Nein, kein Makel klebt an diesem einsamen Kédmpfer!
Sie ist Frucht des Werkes des Heiligen Geistes, herrlich gereift in der segnenden Giite
seines Gottes’ [vgl. Ri. 13,24.25] (S. 21f); ‘In Simsons Riesengestalt haut Gottes Geist
sich ein Liebesbild aus’, wie es von Paulus in 1 Kor. 13 beschrieben wird (‘sie sucht
nicht das ihrige’) (S. 23).
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Blinder im Gefingnis, unterlegen ‘im Kampf gegen sich selbst’
(Schouten, 114, 118).

Dieser Kampf wird mit dem Kampf zwischen dem Reich der Fin-
sternis und dem Konigreich der Himmel identifiziert, dessen Frontli-
nie auch durch das Herz des Glaubigen verlduft. ‘Wie stark, wird bei
Simson, dem Richter, deutlich. Er war zweifellos ein Soldat im Hei-
ligen Krieg zwischen dem Reich von oben und dem Reich unten (...)
Und wir brauchen nicht zu zweifeln, wenn wir die Frage beantworten
miissen, auf welche Seite der Frontlinie Gott ihn gesetzt hatte (...)
Aber wir kénnen ebenso wenig daran zweifeln, dass der Fiirst der
Finsternis eine gewaltige Rolle in Simsons eigenem Herzen gespielt
hat und allzu groBen Einfluss auf seine Taten gehabt hat. Wir sehen
die Macht der Finsternis sogar unverschleiert im rauen Leben dieses
Richters auftreten. Und nicht nur zeitweise (...), nein, sein ganzes
Verhalten zeichnet sich dadurch aus’ (Hoek, 290). Dieser Kampf
wird identifiziert mit dem Kampf zwischen den zwei Michten
Fleisch und Geist, iiber die Paulus in Gal. 5,16-26 schreibt, der
Kampf zwischen dem alten und dem neuen Menschen, den auch die
GréBen im Konigreich der Himmel gekannt haben, unter denen auch
Simson ist, ein Mann ‘mit Gott im Herzen, und den Teufel in seinem
Leib’. ‘Ein Gewaltiger ist er! Und doch ... Dieser Méchtige Israels ist
zugleich ein groBer Schwichling. Er hat nicht die Macht sich selbst
zu beherrschen. Er gibt dem Teufel nach, der es auf seine schwache
Stelle anlegt (...) bei Simson ist es die Frau (...) Die bdsen Liiste des
Fleisches spielen Simson einen Streich (...) In Simson offenbart sich
die Kraft Gottes, aber aus ihm ist auch die Wirkung des Teufels
abzulesen’ (Griffioen, 314f)).

Die Ambivalenz in Simson wird u.a. im Beginn von Richter 14 im
Rahmen eines einzigen Verses (Ri. 14,1) wahrgenommen. ‘Und Sim-
son ging hinab nach Timnat’,® so lesen wir dort. In der Annahme,
dass Simsons Eltern ihn {iber seine Berufung informiert hatten, dass
er dazu vorherbestimmt war, einen Anfang mit der Befreiung Israels
aus der Macht der Philister zu machen (Ri. 13,5), vertritt man die
Ansicht, dass in Ri. 14,1a erzihlt wird, wie Simson mit seiner Aufga-

¥ Sodie Statenvertaling, die alte ‘nationale’ niederlindische Bibeliiberstezung von
1637, der die Schriftlesung bei den meisten Predigten entnommen ist.
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be als Richter beginnt: ‘Der Glaube, dass der Herr durch seine Hand
beginnen wiirde, Israel aus der Vorherrschaft der Unbeschnittenen zu
erlésen, lieB ihn vom Gebirge Judas hinabsteigen, spornte ihn an, im
flachen Land der Philister seine Heldentaten zu verrichten’ (Schou-
ten, 114). Man hilt diese Interpretation umso mehr fiir gerechtfertigt,
weil in Ri. 13,25 erzihlt wird, wie der Geist des Herrn Simson zur
Aktivitit antreibt, und in Ri. 14,4 dariiber berichtet wird, wie der
Herr sich um sein Verhalten kiimmert (Hoek, 292). Die zweite Hilfte
von Ri. 14,4 (‘und sah in Timna eine Frau, eine von den T&chtern
der Philister’) wird negativ interpretiert: ‘Aber direkt danach [nach
der Mitteilung von Ri. 14,4a] stehen wir vor all der Rétselhaftigkeit
des Zwiespalts bei seinem [= Simsons] Beginn. Er wird durch den
Reiz eines philistdischen Madchens gefangen. Und er weill nur um
eine Sache: Sie will er haben. Er lebt nach seiner Lust. Da ist eine
beéingstigende Gegeniiberstellung zwischen dem, was Simson nach
Timna trieb, und dem, was er in Timna fat. Er, der doch etwas von
der GroBe seines Auftrags gesehen hatte, er sah danach eine von ‘den
Téchtern der Philister’. Und von diesem Augenblick an ist die Erfiil-
lung seiner Begierde das Ein und Alles. Der Zwiespalt eines Men-
schenherzens kann kaum drastischer zum Ausdruck kommen als hier
in diesem einen Vers aus der Bibel’ (Hoek, 294).

Besonders fiir Van Dijk ist die Ambivalenz bei Simson ein bedeu-
tender Punkt. Seiner Meinung nach ist Christus selbst in Propheten,
Richtern und Konigen wirksam: ‘In ihnen und durch sie tritt er in
dieser Welt auf’ (482). Und so auch in Simson: ‘Es ist der Christus
Gottes, das noch nicht Fleisch gewordene Wort, das Simson auf-
weckt und diese Begierde antreibt, als Richter seines Volks mit dem
Feind in Beriihrung zu kommen um ihre Kraft brechen zu konnen’
(vgl. Ri. 14,4a). Aber, so konnte man fragen: ‘ob es dann auch der
Christus Gottes [ist], der Simson zur Siinde antrieb eine solche heid-
nische Frau zu heiraten, und ob er dadurch nicht selbst mit dieser
Siinde besudelt wird’. Die Antwort ist negativ: ‘Da ist die Begierde
mit den Feinden Israels in Kontakt zu kommen und da ist die Art und
Weise, wie Simson diese Begierde zu erfiillen sucht. An Ersterem ist
nichts Siindiges; im Gegenteil, darin erfiillt Simson den Gehorsam
gegenilber seiner Berufung. Die Siinde verbirgt sich allein hierin,
dass er diesen Gehorsam auf dem Weg einer verbotenen Heirat er-
weisen will. Nun sagt unser Text nichts anderes, als dass das Erste,
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die Gelegenheit gegen die Philister zu suchen, vom Herrn war; nicht,
dass es auch vom Herrn war, dass er dazu diesen verbotenen Weg
beschritt. Das war nicht vom Herrn, sondern von ihm selbst’ (485).

Manchmal neigt man dazu Simson (ein wenig) fiir seine Fehltritte
zu entschuldigen. Man weist auf die Tatsache, dass er ganz allein
war und keine einzige Hilfe von seinen Volksgenossen erhielt: ‘Ver-
setzen Sie sich einmal in diese Lage: Ganz allein den Kampf gegen
einen iibermichtigen Feind filhren zu miissen! Da wird von ihm ge-
fordert: Mut, Bekenntnis und Treue! (...) In dem Glauben, dass der
Herr ihn bei der Erfilllung seiner Lebensberufung stirken wiirde,
ging er [Simson] ins Land der Philister hinein. Aber er war sich nicht
bewusst, dass er dort im Land des Feindes so viel antreffen wiirde,
was sein Fleisch versuchen wiirde’ (Schouten, 119). ‘Gott bediente
sich Simsons Charisma (...) Und die Einsamkeit, die daraus folgte,
hat Simson auf Wege gefiihrt, die unméglich gut zu heiBien sind, aber
der wir Unrecht tun, wenn wir die Einsamkeit nicht sehen’ (De Jong,
21). Ja, seine Volksgenossen ‘haben ihn ganz allein kimpfen lassen’
(Toornvliet [2], 12) und waren sogar bereit ihn an die Philister aus-
zuliefern (Ri. 15,12-14). Sie geben ‘ihren Erloser aus den Hénden.
Sie halten sich auf die erste Drohung des Feindes hin von dem einzi-
gen Mann fern, der das Volk noch retten kann! Ist es dann so be-
fremdlich, dass Simson zu wunderlichen und auBergewdhnlichen
Kampfmethoden seine Zuflucht nehmen musste? Das lag nicht an
Simson, sondern das lag an Israel. Sein Volk hat ihn immer allein
stehen gelassen. Sein Volk wollte nicht gerettet werden. Und darum
ist Simson stets der einsame Erldser geblieben, der Kdmpfer ohne
Volk und Heer’ (Visser, 560), mit der Folge, dass derjenige, der Sim-
sons Geschichte liest, sich die Augen reibt: ‘Es ist, als ob man sich in
eine Raubritterburg versetzt sieht. Die wilsten Auftritte iberschlagen
sich: Sinneslust, flackernde Flammen, Totschlag, groteske Rache-
feldziige, Kraftdemonstrationen, Unzucht, Ubermut und dies alles
lduft auf das dramatische Ende hinaus: ein in sich zusammenstiirzen-
des Tempelgebdude und die kreischenden Todesschreie Tausender
... (Visser, 558). Kurzum, der Zwang der Umsténde ist verantwort-
lich fiir Simsons extremes Verhalten und machte ihn zu einem ganz
anderen Richter als die anderen.

Zu den dunklen Flecken auf Simsons Weste gehort der Lobgesang
auf das eigene Vermdgen, wie er in Ri. 15,16 beschrieben wird:
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Mit einem Eselskinnbacken, einen Haufen, zwei Haufen,
Mit einem Eselskinnbacken habe ich tausend Mann erschlagen (Statenver-
taling).

In dem Lied wird auf die Art und Weise Bezug genommen, wie Sim-
son, nachdem seine Volksgenossen ihn an die Philister ausgeliefert
hatten, tausend von ihnen totgeschlagen hatte (Ri. 15,9-15). Diese
Tat als solche wird als eine Glaubenstat gesehen: ‘Aber als Simson
die Feinde vor sich sieht, ihre ausgestreckten Hénde, ihre hdmische
Freude (...), da wird es ihm zu bunt. Das reizt sein Léwenherz. Das
lisst seinen Zorn hochsteigen. Und er fiihlt nicht nur die eigene
Schmach, sondern es geht hier auch um die Ehre Gottes. Nein — diese
Erniedrigung ist zu groB, zu schmachvoll. Aber noch schlimmer, sol-
len die Feinde gleich ha! ha! rufen und héhnen: Wo ist nun dein
Gott? Ein Nasirder Gottes in Fesseln, eine Beute der Spottlust und
des Mutwillens der Feinde? Nein, das kann nicht, das darf nicht sein.
Das niemals! Der Geist der Mutlosigkeit weicht, und der Geist des
Herrn gerit iiber ihn (...) Es ist, als fliistert dieser Geist des Herrn
ihm zu: Simson, wirst du so dich selbst tibergeben? Den Kampf auf-
geben? Denk an deine Berufung, deine heilige Aufgabe!’ (Wielenga,
343). Dann zerreiBt Simson die Seile, mit denen er gebunden war,
und richtet er ein Blutbad unter den Philistern an. Darin erweist er
sich als der Geweihte Gottes. Aber wie anders verhilt er sich in dem
Lied, das er nach dem Sieg anstimmt.

‘Das ist verkehrt von Simson, das ist siindig. Statt eines demiitigen
Danklieds iiber die wundersame Erlosung ein Eigenlob, eine
Selbstverherrlichung. Statt Gott die Ehre zu geben (...) schreibt er
seinem eigenen Arm das Heil zu (...) Ja, das ist eine groBe Gefahr,
dass der Mut in Ubermut entartet. Und viele groBe Ménner haben
darin gefehlt und sind daran schlieBlich zu Grunde gegangen. Das
kann nie gut gehen. Wer sich selbst erhdht, wird erniedrigt werden.
Gott widersteht dem Hochmiitigen und wirft ihn danieder’ (Wielen-
ga, 345). Das ruft Gott Simson in Erinnerung. Aber Simson hat die
Selbstverherrlichung noch kaum ausgesprochen, da kommt er vor
Durst um (vgl. Ri. 15,18) oder: ‘Nun tritt Gott in den Vordergrund
und Gott geht auf Simson zu und beriihrt nur fliichtig mit einem feu-
rigen Finger seine Lippen und fragt dann: “Du, Simson, hast du das
getan?” Und als Simson dann, allein mit dem Herrn, es bekennen
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muss: ‘Nein, Herr, nein!/ Nicht ich, sondern dir allein die Ehre, denn
du hast durch meine Hand dies groBe Heil gewirkt...’, siche, dann ist
dieser fast verdurstende Simson gréBer als der Kdmpfer mit dem
Eselskinnbacken. Denn hier (...) lernt derselbe Simson, was Gnade
ist und was es bedeutet, aus Gnade leben zu miissen’ (Visser, 567).
Er erfihrt, ‘dass er nur durch die Kraft des Herrn stark ist und dass er
in sich selbst ein schwaches und hilfloses Geschopf ist. Er hat sich
selbst erhoben, aber nun ldsst Gott ihn deutlich spiiren, dass er mit all
seiner Kraft doch nichts ist, alles Eitelkeit, dass er vollig abhéngig
ist’” (Wielenga, 346). ‘Nun wird der sich rithmende Held klein, nun
beugt er sich nieder, und ein inniges Bittgebet kommt iiber seine Lip-
pen. Aber zunichst ein Bekenntnis (...) Herr, du hast durch die Hand
deines Knechts dies groffe Heil gegeben? Du, du hast es getan’ (Wie-
lenga, 347). Demiitig gibt er Gott die Ehre zuriick, die er an sich ge-
rissen hat.

‘Ubermut, oder nenn es Hochmut, spielt ihm einen Streich. Ein
schwacher Fleck in seinem Leben. Ubermiitig geht er stets seinen
Weg, iibermiitig spielt er (...) mit dem Geheimnis seines Lebens’
(Griffioen, 318). Mit den letzten Worten wird auf Simsons Affire
mit Delila und auf seinen Fall angespielt (Ri. 16). Wieder befindet
sich Simson in tiefer Not. Wieder ruft er in dieser Situation Gott an
(Ri. 16,28). Auch hier ist diese Aussage ein Ankniipfungspunkt, um
Simson als gefallenen Gliubigen darzustellen, der sich demiitigt.
Den Prozess der Demiitigung ldsst man héufig im Kerker von Gaza
beginnen, wo Simson ‘dem Seelenschmerz von jemandem verfillt,
der gegen seine Bestimmung gesiindigt hat’ (Schouten, 114). ‘Welch
bitteren Seelenvorwurf wird ihn da getroffen haben. Tiglich hallte
die Anklage durch die Kammern seiner Seele wider: Simson, du
warst ein Sklave deiner Liiste, du hast deine Gaben missbraucht, dei-
ne Berufung verleugnet!” (Schouten, 120). In seinen ‘ausgestochenen
Augen’ fiihlte er ‘das heilige Missfallen des Herrn, das iiber seine
Siinden entbrannt war’ (Schouten, 122). Dort im Kerker kann man
sehen, wie Simson auf die Knie fillt. Kann man fithlen, wie seine
Trinen brennen, héren, wie er, ‘ein BiiBer im Gewand der Demiiti-
gung vor Gott’ fleht: ‘Gibt es noch Gnade? Fiir einen solch Elenden
wie mich?’ (Schuurman, 158).

Der Kerker wird sogar zum Ort, wo Simson ein Bekenntnis der
Schuld ablegt. Darin wird die Hand des Herrn gesehen: Das ‘Ge-
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brechen seiner Augen seines Leibes gebrauchte der Herr als Mittel
um die Augen seiner Seele aufzutun’. So stieg ‘aus seinem Herzen
durch Schuldbewusstseim zerbrochen und zerschlagen’ ein Be-
kenntnis zum Himmel, in dem Schuld eingesehen und die Gerechtig-
keit von Gottes Urteil ausgesprochen wird (Schouten, 122). Simson
erkannte, dass er ‘nicht nur sein eigenes Leben zerstort [hatte], son-
dern (...) auch sein Volk aufs Neue ins Leid gestiirzt [hatte] und dar-
iiber hinaus (...) Ursache [war], dass der Name des Herrn geschmiht
wurde’ (Schouten, 123).

Mit tiefer Reue war Simson auch erfiillt, als er gezwungen wird das
Fest zu Ehren Dagons zu verschénern (Ri. 16,23-25): ‘Gottes heili-
ger Name wird geléstert, und er selbst — o Schande! — er muss einen
Lorbeer um das Gotzenbild von Dagon binden, ja selbst dieser Lor-
beer sein. Und was noch das Allerschlimmste ist: Das ist nun eigene
Schuld. O, hitte er sich doch nicht in Ubermut und sinnlicher Lust in
Delilas SchoB gelegt, es wire heute alles ganz anders gewesen. Aber
diese Siinde ist sein Fall geworden und in seinem Fall ist Israels
Hoffnung vergangen. Das ist das Schlimmste. Er kann sein Haupt
nicht erheben wie andere Mirtyrer, die um des Namen des Herrn un-
schuldig gelitten haben. Sein Gewissen klagt ihn an’ (Schuurman,
154). Auch dann (vgl. Ri. 16,28) weiB er aber seinen Gott zu finden.
‘Dann findet Simson wieder seinen Platz und wird es besser als es
gewesen ist. Denn er erweist sich als bekehrt. Er bittet und macht
deutlich, dass er sich von Gott dem Herrn abhéngig weiB. Er bittet
um seine Gnade um die Schmach zu tilgen, die die Philister ihm und
vor allem Gott angetan haben’ (Kerssies, 326), und ‘als er dort [im
Tempel von Dagon] zwischen den S#ulen steht und seine Hand in die
Saiten des Spielzeugs greift, dann mogen die Philister denken, dass
es ein Siegeslied fiir Dagon ist, aber sie verstehen es nicht. Sie wis-
sen nicht, dass in diesen Tonen die Seele des biiBenden Simsons nach
ihrem Gott greift. Sein Spiel wird ein Gebet. Ein Schrei aus der tief-
sten Tiefe des gebrochenen Herzens: Herr! Herr! Mein Gott, gedenk
doch meiner und stirke mich doch nur dies eine Mal, o, Gott! Dass
ich mich mit einer Rache fiir meine beiden Augen — nicht um mei-
nes, sondern um deines Namens willen — an den Philistern réche. Das
ist das Lied, das er spielt. Er bittet, er schreit (...): Lass mich die
Schmach deines Namens tilgen diirfen, auch wenn es mein Leben
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kostet! Noch ein einziges Mal dein Nasirsier, mein Gott!...” (Schuur-
man, 158).

Das Eintreten fiir Gottes statt Dagons Ehre als Grundlage von Sim-
sons Gebet und Triebfeder fiir sein Handeln erhilt einen starken Ak-
zent: ‘Simson schreit um die Rache des Herrn und die Verteidigung
der Ehre Gottes. Diese steht hier auf dem Spiel. Dagon wird als Sie-
ger gehuldigt und Jehovah wird verhthnt, und das duldet Simson
nicht’ (Dijk, 815). ‘Der Held Gottes wird nach Dagons Tempel ge-
bracht und wird von seinen Feinden gezwungen, zu Ehren ihres Got-
zen ein Freudenlied zu spielen. Welch tiefe Erniedrigung! Wer konn-
te uns sagen, was in diesem Moment in Simsons Seele vorgegangen
ist? Heilige Entriistung ergriff ihn! (...) Er wiirde so gerne sein Leben
beenden wollen, wie es begonnen hatte, zur Ehre seines Gottes! Die
Gnade der Schuldvergebung ist an ihm verherrlicht worden, er war
sich dessen bewusst, dass er wieder einen gedffneten Zugang zum
Thron der Gnade hatte; aufgrund dessen war sein Entschluss schnell
gefasst. Wihrend er dort steht und sich gegen eine der S#ulen des
Gotzentempels lehnt, kniet er im Geist vor dem Gott seines Vertrau-
ens nieder und sendet er das herzergreifende Gebet hinauf: “Herr,
HERR! (...)” In einem demiitigen Gebet hilt sich dieser Gefallene
(...) fest an den Herrn, der seine Treue an ihm verherrlichte (...)’
(Schouten, 124).

Kommentar

Die Vorstellung von Simson als Glaubensheld geht auf Heb. 11,32
zuriick. Die dortige Beschreibung Simsons hat dazu gefiihrt, dass
bereits die Kirchenviter Simson als einen Heiligern betrachten, je-
mand, der sich durch seinen Glauben und grofe Taten auszeichnet.
Dabei muss bedacht werden, dass der Status eines Heiligen nicht
Siindlosigkeit impliziert und selbst Hybris nicht ausschlieft.” Der

? Hybris wird bereits von Flavius Josephus anlésslich von Ri. 15,16 als Siinde
Simsons bezeichnet. Nach der Vernichtung der Philister war Simson iiberm#B8ig stolz
aufseine Leistung, die er dem eigenen Heldenmut statt Gottes Beistand zuschrieb. Vom
Durst tiberwiltigt erkannte er, dass alles Gott zu verdanken war und flehte er zu Gott,
ihn nicht in Bosheit an seine Feinde zu iberliefern (4ntiquitates Judaicae, V,301-303).
Ferner bemerkt Josephus, dass Simson Ungliick iiber sich heraufbeschwor, indem er
die vorviiterlichen Sitten iibertrat, seine eigene Lebensregel missachtete und fremde
Gebrauche austibte (V, 306). Im Ubrigen verlangt Simson Josephus zufolge
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Kampf zwischen Fleisch und Geist in Simson und der Triumph des
Glaubens in ihm wurden in der Geschichte der Auslegung hiufig
thematisch bearbeitet. Simson ist der gefallene Gldubige, der nach
der Reue wieder in Gnaden angenommen wird. Zudem war man der
Meinung, dass nicht alle Taten der Heiligen notwendigerweise
Nachahmung verdienen. Im Fall von Simson wird als besonders pro-
blematisch erfahren, dass er seinen eigenen Tod verursacht hat (Ri.
16,30)." Dieser Punkt wird in den Predigten nur einmal kurz ge-
streift: ‘Aber ... sein Tod ist kein Selbstmord. Es ist die Ubergabe fiir
die Ehre des Herrn’ (Dijk, 816; vgl. auch Schelhaas, 99f., und siche
Kap. 3 [Schluss]).

Kurzum, das in den Predigten prisentierte Bild von Simson kennt
eine lange Tradition. Das tut dem Umstand keinen Abbruch, dass,
wenn man das AT betrachtet, Simson aber etwas vorschnell in einen
Biiler und gldubigen Menschen transformiert zu werden scheint, der
nicht auf personliche Rache aus ist, sondern dem es an der Ehre Got-
tes gelegen ist. Das scheint nicht direkt das Bild zu sein, das Richter
14-16 von ihm liefert. Der Ort, der Gott im Prozess von Simsons

Bewunderung ab durch seinen Mut, seine Kraft, sein Lebensende und die Rache, die
er bis zum Ende gegen seine Feinde an den Tag legte. Alle Ehre kommt ihm fiir seine
groBen Verdienste zu. Dass er sich durch eine Frau in den Fall locken lieB, ist der
menschlichen Natur zuzuschreiben, die den Siinden nachgibt (V, 317). Was Simsons
Heirat mit einer Philisterin betrifft, kniipft Josephus an Ri. 14,4 an: Es war Gottes
Absicht (V, 286). In Pseudo-Philos Liber Antiquitatum Biblicarum wird Simsons Heirat
ohne Erkldrung erwahnt (XLIII, 1), aber durchaus zum Ausdruck gebracht, dass Gott
die Geschichte lenkt. Nachdriicklich wird Simson jedoch selbst fiir die Konsequenzen
seiner Heirat mit der Hure Delila verantwortlich gemacht, explizit, in direkter Rede,
von Gott selbst getadelt, der ihm den keuschen Josef gegeniiberstellt und ankiindigt, ihn
mit der Auslieferung an die Philister zu bestrafen, um ihm schlieBlich die Gelegenheit
zu bieten sich an den Philistern zu richen (XLIII, 5). Als einen ‘Gerechten in seiner
Generation’ wird Simson inmitten 33 anderer GroBen aus dem AT in einem
Synagogengebet aus dem 2./3. Jh. n. Chr. genannt. Uber Gott wird gesagt, dass er das
Gebet annahm von ‘Simson, in seinem Durst (vgl. Ri. 15,18-19) vor seinem Irrtum.’
Siche D.A. Fiensy, D.R. Darnell, ‘Hellenistic Synogogal Prayers’, in: J.H.
Charlesworth (Hg.), The Old Testament Pseudepigrapha, 11, London 1985, 684f. Auch
hier wird Simsons GroBe nicht bezweifelt, aber zugleich seine sexuellen
Ausschweifungen als Siinde betrachtet.

1% Zu Simson als Heiligem in der Geschichte der Auslegung siehe Krouse, Milton's
Samson, 36-38, 43, 47-49, 74-77, 83-85, 118, 130-133.
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Demiitigung zuerkannt wird, 14dt uns ein, niher auf die Rolle Gottes
in Simsons Leben einzugehen.

Die Rolle Gottes in Simsons Leben

Gott ist es, der Simson durch ‘Not’ zur Einkehr und Einsicht von
Schuld fiihrt. ‘So bietet Gott ihm die Gelegenheit sich zu bekehren
und Gott wieder zu suchen’; und ‘Gottes Licheln ist unmittelbar da
[seine Haare beginnen wieder zu wachsen, Ri. 16,22], als Simson als
Folge seines siindigen Lebens in groBe Not stiirzt’ (Kerssies, 324).
Simsons Blindheit ‘gebrauchte der Herr als ein Mittel um die Augen
seiner Seele aufzutun’; ‘er weckte in ihm Schuldbewusstsein und
fithrte ihn zum Schuldbekenntnis’ (Schouten, 122, 123). Gott sieht
Simson ‘mit ausgestochenen Augenmalen im Gefiingnis. Und er fliis-
tert in ihm: “Wasch dich, reinige dich, entferne die Bosheit deiner
Taten von meinen Augen (...)” Und sofort kommt die Besinnung,
und mit der Besinnung die Reue’ (Schuurman, 157f.). Gott veran-
lasst Simson zum Gebet (Van der Loo, 450). ‘Gott greift Simson an.
Gott wirft Simson nieder und er gebraucht einen wunderlichen Weg
um Simson seinen Ort zu zeigen’; ‘Durch die Mithe des Durstes [Ri.
15,18] kommt Simson an die Stelle, wo Gott ihn haben will. Er steht
wieder im rechten Verhiltnis zu Gott. Er weiB sich als Instrument
(...) Simson, der Starke und Gewaltige, weil} sich abhiingig, abhéngig
von Gott (...)" (Griffioen, 321, 322). Er ist durchdrungen von der Ge-
rechtigkeit des Urteils Gottes; nicht Gott hat ‘ihn verlassen, sondern
er hat den Herrn losgelassen, und wer Gott verldsst hat Schmerz auf
Schmerz zu fiirchten’ (Dijk, 813).

Gott ist es, der aus dem Bosen, das Menschen planen, das Gute
hervorbringt. ‘Aus der schmerzlichsten Erniedrigung kann er den
schdnsten Triumph geboren werden lassen’, so lehrt Ri. 15,9-15: Der
gebundene Simson zerschmettert die Philister (Wielenga, 342); durch
die Mobilmachung der Philister (Ri. 15,9) will Gott Israel vor die
Wahl stellen: ‘Was macht ihr mit dem Richter und Nasirder Gottes?
Werdet ihr den Erlser, den ich bestellt habe (...), allein stehen lassen
oder... scharrt ihr euch hinter ihn zur Befreiung und zum Sieg?’ (Vis-
ser, 561). Gott will, ‘dass das Werk der Erldsung von Gottes Volk
weitergeht, trotz Siinde, verkehrter Praktiken (...), nicht durch die
Heftigkeit und Rohheit Simsons, sondern trotz alledem, wiahrend
Simson doch Instrument in Gottes Hand zu sein scheint’ (Van der
Loo, 446). Selbst in Simsons anstoBigem Verhalten ist seine Hand
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gegenwirtig. Auch in Simsons Heirat (vgl. Ri. 14,4). ‘Von Simsons
Seite war die Heirat Siinde und passte nicht in sein Lebensprogramm
(...) In Gottes Hand wird selbst diese Heirat ein Mittel werden, um
Simson zu seinem Lebensziel zu fithren (...) Gott kann mit einem
krummen Stock durchaus einen geraden Schlag tun’; ‘und durch die-
se siindige Heirat wird Gott der Qual der falschen Vermischung wie
mit einem homdopathischen Mittel begegnen. Die Vermischung zwi-
schen Israel und den Philistern wird unter Gottes hoher Regierung
durch die Vermischung von Simsons unheiliger Heirat bekdmpft’
(Hoek, 297, 298). ‘Das Wunderliche ist hier, dass der Herr sein Werk
wirkt, indem er Simsons Siinde gebraucht (...) Und dass er dafiir nun
die Siinde Simsons gebraucht, ohne dass er selbst dadurch mit Siinde
besudelt wird, das beweist alleine seine souverdne GroBe, wodurch
er selbst iiber die Siinde verfiigt und sie sich dienstbar macht’ (Van
Dijk, 486). Wieder und wieder trat Simson das Gebot Gottes mit Fil-
Ben. ‘Aber durch die Ubertretungen passierte doch etwas, was von
Bedeutung fiir das Konigreich war: dass Israel die Antithese mit den
unbeschnittenen Philistern zu sehen begann (...). Gott gebraucht
manchmal eigenartige Wecker, um sein schlafendes Volk zu wecken’
(De Jong, 25). Bei Simson werden wir konfrontiert mit ‘vom Geist
gesteuerter Aggression, auch wenn sein Charakter natiirlich nicht frei
davon war’ (De Jong, 32).

Dass Simson nicht verloren ging, wird der Treue Gottes zuge-
schrieben (Schouten, 122). Die Prediger werden nicht miide darauf
hinzuweisen. ‘Wenn Gottes Treue gegeniiber seinem Volk schwan-
ken kann, dann ist das Spiel fiir Simson vorbei [Ri. 16,23-31], aber
wenn sein Bund bis in Ewigkeit ist, dann gibt es Hoffnung. Und so
ist es, gepriesen sei Gott! Es gibt zwar einen Augenblick in seinem
Zorn, aber es gibt ein Leben in seinem Wohlgefallen’ (Schuurman,
157). ‘Das allerletzte ist Gottes Treue, die ihn [Simson] durch den
Zwiespalt hindurch festhilt und aus dem Zwiespalt rettet’ (Hoek,
299). Gott wird nicht miide sich zu erbarmen. ‘In Simson siehst du
einerseits die schwarzen Schatten der Siinden (...), aber erblickst du
auch den Glanz der Gnade Gottes, die erldst, seiner Treue (...) und
seines Erbarmens (...)’ (Dijk, 804). ‘Gott fingt dich auf, wenn du in
den Trichter gefallen bist, in eine bodenlose Grube. Wir haben einen
gewaltigen Gott’ (Toornvliet [1], 10). ‘Gott bedient sich selbst eines
Simson (...) Im Kern geht es um die Rechtfertigung des Gottlosen’
(Ridderbos, 195).
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Kommentar
Das prisentierte Bild der Rolle Gottes ist traditionell. Die Auffas-
sung herrscht vor, dass Simsons Verhalten, obschon nicht
nachahmenswert, im Gehorsam gegeniiber Gottes Willen geschieht,
von Gott erlaubt wird und von Gott gebraucht wird."' Mit der dlteren
Auslegung hat die in den Predigten gebotene Interpretation gemein,
dass der Rolle Gottes in Simsons Leben ein weit gréBerer Raum als
im Buch Richter selbst zugemessen wird. Zwar fillt Gottes Name in
Richter 13 recht hidufig, wo Simsons Geburt angekiindigt und seine
Bestimmung beschrieben wird.'> Aber danach wird er kaum genannt
und ist von dem aktiven Eingreifen Gottes nur in eingeschrinktem
MaB die Rede. Dreimal wird erzihlt, dass Simson dank ‘des Geistes
des Herrn’ iiber grofle Kraft verfligt und zu #uBerst gewalttitigem
Verhalten imstande ist (Ri. 14,6.19; 15,14; vgl. 13,25). Das Fehlen
dieser Kraft wird der Abwesenheit Gottes zugeschrieben (Ri. 16,20).
Zweimal ist die Rede von einem Rufen, einem Gebet Simsons zum
Herm (Ri. 15,18; 16,28 [+ ‘Gott’]). In Ri. 15,19 wird beschrieben,
wie ‘Gott’ reagiert. In Richter 16 bleibt das explizite Eingreifen Got-
tes unerwihnt (vgl. auch 16,22). Jedoch informiert der Schreiber uns
in Ri. 14,4 dariiber, dass Gott aktiv beteiligt ist. Es wird deutlich,
dass Simsons Heirat mit einer Philisterin von ihm arrangiert ist.

Obschon das Eingreifen Gottes in Richter 14-16 nur selten erwihnt
wird, muss aus der Platzierung von Richter 13 vor Richter 14-16 die
Schlussfolgerung gezogen werden, dass der Schreiber will, dass
Richter 14-16 im Licht von Richter 13 gelesen wird: Simson ist ein
von Gott gesegneter Mensch; der Geist des Herrn ist in ihm wirksam
(13,24.25). Der Schreiber hat keine Miihe damit, den Simson aus
Richter 14-16 als eine Gott geweihte Person, einen Nasirder, zu be-
trachten (16,17; vgl. 13,5.7).

Die Analyse der beschricbenen erbaulichen Auslegung lehrt uns
einerseits, dass Gott eine Rolle zuerkannt wird, die er in Richter 14-

! Siehe Krouse, Milton's Samson, 37f., 48f.

12 Wiederholt (10x) ist die Rede von ‘dem Boten des Herrn’ (+ ‘der Bote Gottes’
in 13,9). Verschiedene Male ist er handelnde Person. Ferner wird der Herr selbst
genannt (5 ), als handelnde Person in 13,24. Auch wird ‘der Geist des Herm’ als
Subjekt genannt (13,25). ‘Gott’ begegnet in 13,22 und in der Verbindung “Mann
Gottes’ (13,6.8) und ‘Nasirder Gottes’ (13,5.7). Siche Kap. 1.
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16 nicht hat: Er filhrt Simson durch Ziichtigung zur Einkehr und zu
einem rechten Verhdltnis mit ihm; andererseits lehnt man ab, ihm
eine zu aktive Beteiligung und direkte Verantwortung fiir Simsons
Verhalten zuzuschreiben. Eine Frage des Gottesbildes. Die Autoren
erbaulicher Auslegung entdecken viel Anstéfiges in Simsons Ver-
halten und halten ihn dafiir fiir verantwortlich, nicht Gott, der von
ihm nur Gebrauch gemacht haben soll. Der Schreiber von Richter
enthilt sich eines moralischen Urteils. Nur in einem Fall deutet er an,
dass ein bestimmtes Verhalten Simsons, seine Heirat mit der phi-
listdischen Frau, im Gegensatz zu dem, was man erwarten sollte, in
Ubereinstimmung mit dem Willen Gottes war. Gott selbst schafft
Situationen, die Anlass fiir eine harte Konfrontation Simsons mit den
Philistern sind. Der betreffende Text (Ri. 14,4) ist von entscheiden-
der Bedeutung fiir das Verstidndnis von Richter 14-16. Daraus wird
ersichtlich, dass der Schreiber hinter dem Verhalten Simsons die
wirksame Hand Gottes erkennt und sich Simsons Verhalten in sein
Gottesbild einfiigte. Demnach bestand die angesprochene Ambiva-
lenz in Simson fiir den Schreiber von Richter wahrscheinlich nicht.
Fiir thn war Simson nicht ein Glaubensheld, nicht ein Mensch wie
wir, sondern ein Gott geweihter Mensch. Die spéter vertretene Ambi-
valenz verdankt sich dem Einfluss von Heb. 11,32 auf die Auslegung
oder vielleicht noch eher der Interpretation dieses Textes im Licht
eines verinderten Gottesbildes."”

Was Letzteres betrifft, ist auffallend, dass die Gewalt gegeniiber
Menschen und die von Simson angerichteten Blutbdder (Ri. 14,19;
15,15; 16,30) keinen besonderen Gegenstand in der erbaulichen Aus-
legung darstellen und nicht ausschlieBlich dem Konto von Simson
zugeschrieben werden.'* Wir fragen uns nun, ob damit der Ehre Got-
tes gedient ist. Die Tatsache steht auBer Zweifel, dass die Gewalt in
Ri. 15,14f, explizit mit der Gegenwart des ‘Geistes des Herrn’ ver-

13 Siehe Kap. 3 (Schluss). Wie sehr bestehende Normen und Werte und ebenso das
Gottesbild eine Rolle in der Beurteilung der Figur des Simson spielen, wird z.B. daran
deutlich, dass die Auffassung verteidigt wird, dass der Schreiber des Hebréerbriefes
angesichts seiner Qualifizierung Simsons Informationen {iber positive, nun nicht mehr
bekannte Traditionen iiber ihn gehabt haben muss. Siehe A. Noordtzij, De geschiedenis
der Godsopenbaring op onze scholen, Amsterdam 1933, 12. Siehe zu ihm C. Houtman,
in: BLGNP, 1V, 282-284.

' Siehe dazu auch Kap. 3 (Schluss).
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bunden werden muss. Demzufolge rdumt man in der Regel allenfalls
im Zusammenhang mit dem Totschlag von Ri. 14,19 (wo der Geist
des Herrn ebenfalls genannt wird) ‘eine verwirrende Mischung von
gerechtfertigtem Zorn und unheiliger Rache’ (Visser, 561) oder Sim-
sons Verwechslung von seiner Krinkung mit der Sache des Herrn ein
(Van der Loo, 446) und bringt im Zusammenhang von Ri. 15,14-19
zu Gehor, dass Simson ein groBerer Beter als ein Gewalttiter war
(Visser, 565-567), oder betont, im Hinblick auf Ri. 16,28, dass Jesus
Christus Simson weit ibertrifft: ‘Unendlich herrlicher ist sein
Lebensende, in dem er fiir uns als Erloser auftritt. Als er am Kreuz
stirbt, bittet er auch, aber dann sagt er zunichst: Vater vergib ihnen,
denn sie wissen nicht, was sie tun. Dann bittet er darum, dass seinen
Feinden die Strafe erlassen wird, um selbst allein in den Tod zu ge-
hen, auf dass er selbst seine schlimmsten Feinde wiirde erldsen kon-
nen’ (Kerssies, 326f.).

Auch wird bestritten, dass von einer Vermischung von personli-
chen Motiven mit der Wirksamkeit der Kraft Gottes die Rede sein
kann. Ausgefiihrt wird, dass Ausleger sich dafiir ‘hiiten miissen die-
sen Geist des Herrn nicht herbei zu exegesieren, wenn die Schrift
selbst nichts von dem Geist erwihnt. Sonst wiirden wir ja sehr
schnell Simson in seiner Siinde entschuldigen, wihrend der HERR
uns dazu sicher niemals das Recht gegeben hat’ (Houwen, 13). Nur,
wenn explizit gesagt wird, dass Simson vom Geist angetrieben wird,
soll er das Werkzeug Gottes sein. In allen anderen Fillen ist er
‘Israelit unter den Israeliten’, der Mann, der ‘schlicht und einfach das
Gesetz seines Gottes negiert’, ‘zum soundsovielten Mal nur auf sei-
nen eigenen Vorteil bedacht ist’, seine eigene Kraft missbraucht,
‘denn der Geist des HERRN ist nicht iiber ihn gekommen’ (Houwen,
16f., 35, 38f, 41, 45f,, 48)." Die rigide Betrachtungsweise fiihrt im
Fall von Ri. 14,19 zu der Bemerkung: ‘Und wir kénnen uns hier
herrlich iiber eine Reihe ethischer Fragen iiber die Glaubwiirdigkeit
von Simsons Tun und dergleichen auslassen. Niemand tut dies natiir-
lich, denn Simson wird vom Geist getrieben! (...) Er kann und darf

** Bestimmend ist: ‘Der HERR handelt nie seinen eigenen Gesetzen entgegen. Und
der HERR leitet einen Menschen nie auf siindige Wege. Wir bekennen jedoch, dass
nichts ohne Gottes Fithrung und Leitung geschieht’ (Krijtenburg, 74).
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nicht mehr dem Geist, der betriibt worden ist, widerstehen!” (Hou-
wen, 32).

Eine Geschichte voller Lektionen
Eine wiederkehrende Lektion anldsslich Simsons Leben ist, wie Gott
die Seinen durch Leid hindurch zu Reue und Schuldbekenntnis fiihrt
und sie dann wieder gnidig als seine Kinder annehmen will. ‘Der
ganze Lebenslauf des Christen ist eine einzige Lektion. Und weil wir
[genauso wie Simson, ‘ein Bild von uns selbst’] es mit Sanftheit
nicht lernen wollen, tut Gott es mehrmals mit einer harten Lektion’
(Griffioen, 321). Gott selbst ist es, der beim Abweichen von seinen
Wegen ‘die Rute in die Hand nimmt’ und ‘durch harte Schlige’ die
Gefallenen zum Schuldbewusstsein bringt und ihnen Schuldverge-
bung schenkt (Schouten, 125). Er versetzt uns [z.B. im Krankheits-
fall] ‘in einen Krisenzustand, in dem es in die eine oder in die andere
Richtung gehen muss: niher zu Gott kommen, dem Herrn Jesus mehr
Raum in unserem Leben geben, oder nicht’ (Kerssies, 327). Er macht
seine Kinder manchmal ‘schwach, damit sie nach seiner Kraft fragen
lernen’, und lehrt sie, ‘dass er hort und dass er erhért, trotz unserer
Siinden, sogar mitten durch unser mangelhaftes Gebet hindurch’
(Van der Loo, 447, 449). So ist Simsons Geschichte auch eine Quelle
der Ermutigung und reicher Verkiindigung fiir alle, die den Herrn
fiirchten: ‘Wenn ihr zuweilen aus Schwachheit in Siinde fallt, dann
braucht ihr weder an Gottes Gnade zweifeln noch in der Siinde lie-
gen bleiben, weil ihr in der Heiligen Taufe ein Zeichen und Siegel
besitzt, dass ihr einen ewigen Bund mit Gott habt’ (Schouten, 125).
Sie miissen wissen, dass ‘Simson damals und wir gegenwirtig’ alle
zusammen ‘leben [miissen] aus Gottes Gnade und Erbarmen, die in
Christus Jesus offenbar ist’ (Visser, 568), dass ‘noch Rettung mog-
lich [ist], selbst fiir den schlimmsten Siinder!’ (Kerssies, 325). So
kann der Aufruf ergehen: ‘Lasst euch durch eure Demiitigung nicht
abhalten wieder Hoffnung zu schépfen (...) und mit Flehen zuriickzu-
kehren zu eurem Gott (...) Denn hort doch, dort geht eine Stimme
vom Thron aus: “Wendet euch mir wieder zu, abtriinnige Kinder,
und ich werde eure Abtriinnigkeiten heilen”. Wenn ihr auf die Stim-
me hort und in Reue vor eurem Gott niederfallt, dann soll es um des
Blutes Christi willen an euch geschehen (...)’ (Schuurman, 159).

Das Leid ist Bestandteil von Gottes Pddagogik. ‘Es ist Gnade (...),
wenn er das Schneidemesser gebraucht, wenn er einen Dorn ins
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Fleisch gibt, wenn er Gegenschlége sendet. Sonst wiirden wir immer
wieder von ihm abirren, der Quelle des Lebens, der Quelle aller
Kraft. Ja, die Ziichtigungen sind unentbehrlich, um unser undankba-
res, hochmiitiges Herz zu beugen und zu Gott zu bringen. Demiitigt
euch dann unter die mdchtige Hand Gottes und er wird euch erhéhen
zu seiner Zeit’ (Wielenga, 348).

Simson als Warnung fiir jeden Christen. In der Art und Weise, wie
er sich selbst in Lehi erhoht (Ri. 15,16), macht er uns auf Gefahr auf-
merksam, der wir alle schutzlos gegeniiberstehen. ‘Immer wieder
dringt sich das Eigene in den Vordergrund ... Und was Gott durch
uns tut ..., wie sind wir doch geneigt selbst den Ruhm davonzutra-
gen’ (Wielenga, 345; vgl. 348). In seinem traurigen Los im Kerker
von Gaza (Ri. 16,21) ist Simson der Reprisentant des Menschen,
‘der seine Berufung verleugnete’, der seine Gaben und Talente nicht
im Dienst des Herrn gebrauchte. Sein Los fiihrt zum Aufruf, es nicht
soweit kommen zu lassen. ‘Vor allem, wenn ihr gerufen werdet im
Land des Feindes eure Aufgabe zu vollbringen. Manchmal ganz al-
lein, als Bekenner Christi, in einem Biiro und an einem Arbeitsplatz.
Wo die Welt lockt, wo die Siinde lauert, wo man so viel sehen und
horen kann, dass das Auge geliistet und das Fleisch reizt. Wacht und
betet, auf dass ihr nicht in Versuchung kommt! Vielleicht begegnet
ihr einer Delila auf eurem Weg (...) Sie macht es mit euch immer
schlimmer. Sie schligt euch am Ende mit Verblendungen! Und was
ist dann das traurige Ende?’ (Schouten, 120f.; vgl. 127). ‘Wisse dies,
dass die Delilas auf dich lauern um dir die Krone deiner Nasirder-
schaft wegzunehmen, und durch ein einziges Straucheln ... die Haar-
locken fallen” (Dijk, 809f.). ‘Flieht dann vor dem Bdsen, sofern du
kannst. Beendet alles Spiel mit weltlichen Geschiften und Sinnes-
lust’ (Dijk, 814). Simsons ‘Gesetzesiibertretung und Gesetzesbruch’
macht ‘auch die Botschaft fiir die Kirche heute deutlich: In dem
MaB, wie das Volk des HERRN (...) nach Art der selbst gemachten
Gesetze lebt (...), kommt der groBe Tag des kommenden Sohnes Got-
tes niher (...), [der] uns zu erlésen kommt, die ihn wahrlich lieben,
aus der Macht derjenigen, die zwar seinen Namen tragen, aber sein
Wort nicht annehmen wollen’ (Houwen, 39).

Ein Vorbild ist Simson durch die Art und Weise, wie in ihm der
Beter iiber den Kidmpfer die Oberhand gewinnt (Ri. 15,18). ‘Nicht
die Gewalttiter sind die stirksten, sondern wer sich seiner Abhéngig-
keit von Gott bewusst wird, wer betend durchs Leben geht, der ver-
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mag alle Dinge’ (Visser, 567). ‘Er hat einen starken Punkt; letztlich
zerbricht er die Verbindung mit Gott nicht’ (Louwerse, 9).

Auch in anderer Hinsicht wird den Erzdhlungen Aktualitit zuge-
sprochen. Simsons ‘sehr bittere Erfahrung’ mit seinen Volksgenos-
sen (Ri. 15,9-13) wird als ‘eine schmerzliche Lektion’ fiir ihn be-
zeichnet: ‘Er musste lernen nicht auf Menschen zu bauen, von ihnen
wegzusehen, mit niemandem zu rechnen’. Aber es ist auch eine Lek-
tion fiir uns: ‘Und so ist es noch allezeit. Wenn wir die Menschen
kennen lernen, geht es in der Regel schlechter als erwartet. Dann ist
es ofter, als ob sich vor uns ein Abgrund von Selbstsucht und Eigen-
nutz 6ffnet (...) Dann sehen wir, dass selbst die, die sich Christen
nennen, bereit sind fiir materielle, fiir zeitliche Belange den hochsten
Preis zu bezahlen, die Anfinge zu verleugnen, die Sache des Konig-
reichs Gottes zu verraten’ (Wielenga, 341f.).

Simsons Wunsch gegen den Willen seiner Eltern eine nicht-
israelitische Frau zu heiraten (Ri. 14,1-3) wird als ‘eine alte Ge-
schichte’ bezeichnet, die sich trotz aller Unterschiede fortwihrend
wiederholt und ein Ankniipfungspunkt fir Uberlegungen iiber ‘die
Ehe mit einem Ungléubigen’ ist, die Gott zwar gebrauchen kann ‘um
diesen Ungldubigen zum Glauben zu fiihren’, was jedoch die Part-
nerwahl nicht rechtfertigt. ‘Wir diirfen nur mit Gottes Gebot rechnen
und keine gefihrlichen Berechnungen hinsichtlich der Resultate ma-
chen, die Gott geben kdnnte’ (Hoek, 296f.).

Simsons Gebet (Ri. 15,18) ist Ausgangspunkt einer Betrachtung
iiber das Gebet im allgemeineren Sinn, v.a. {iber Heilung durch Ge-
bet und das nicht erhorte Gebet. ‘Deshalb, sag nie zu schnell: Mich
hort der Herr nicht. Es konnte einmal so sein, dass der Herr mit dir
auf eine ganz besondere Weise beschiftigt ist [sodass unsere Schuld
zu Tage tritt]. Dass er dich lehrt, dass Gebetserhérung Gnade ist und
allein Gnade’ (Van der Loo, 451).

Simson ist Identifikationsmodell. ‘Simson ist allein und verlassen.
So fithlen wir uns oft auch. Sei einmal ehrlich. Wenn diese ganze
Gemeinde (...) in Aktivitat geriete, wenn wir allesamt mit der Kraft
Jesu erfiillt wiren (...), wir wiirden als eine gewaltige Armee der Ret-
tung durch die Welt gehen (...) Aber wie stehst du &fter allein, zu
Hause und in deiner Klasse, dort wo du arbeitest, im Biiro. Nur ...,
(Toornvliet [1], 7). “Nun steht er [Simson, vgl. Ri. 16,25] wie ein
Stiimper da. Ist dies das Letzte? Nein! Nein! Er fiel in einen Trichter,
einen bodenlosen Trichter. So, wie du auch das Gefiihl haben kannst:
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“Nun bin ich von Gott und Menschen verlassen.” Dass du nicht mehr
weillit, wo du es suchen sollst, und dann fillst du in einen Trichter.
Aber unten im Trichter steht Gott’ (Toornvliet [1], 9).

Naturgemif kann iiber die Parallelitit Simson-Jesus Christus die
Lektion auch mit dem Antitypos verbunden werden. ‘Jesus Christus,
der groBe Erfiiller von Simson, spricht weiterhin zu seinem Volk (...)
Und auch darin werden wir weiterhin in seine FuBspuren treten miis-
sen, aber dann miissen wir auch bedenken (...): Tote versorgen wei-
terhin Tote! Sie werden stets weniger empfinglich fiir das Verstehen
der Worte des Geistes (...)" (Houwen, 32). ‘Er [Jesus] geht hin und
verkiindigt also den wohlgefilligen Willen des Vaters fiir all seine
Briider und Schwestern! [Luk. 4,14-30 wird mit Ri. 14,20-15,20 in
Zusammenhang gebracht.] Auch und gerade im Familienkreis musst
du es wagen das Wort Gottes zu sprechen! Auch und gerade in die-
sem Kreis soll es zuerst offenbar werden, wer und wer nicht sich
stindig vor dem Gesetz des Evangeliums von Jesus Christus beugen
will’ (Houwen, 42). ‘Wenn wir [im Fall von Ri. 16,30] die Linien
zum Sterben Christi durchziehen (...), dann diirfen wir nicht verges-
sen, dass das Kreuz Gottes ein Protest gegen unsere Ungerechtigkeit
ist. So diirfen wir nur predigen, wenn wir anfangen z.B. mit Amnesty
zu protestieren’ (Ridderbos, 198).

Aktualitit besitzt nicht nur das, was iiber Simson erz#hlt wird, son-
dern auch die Beschreibung der Zeit, in der er lebte. ‘Die Zeit, in der
wir leben, gleicht in vieler Hinsicht der von Simson. Eine Zeit des
Verfalls und der Verflachung auf vielerlei Gebieten. Der breiten
Masse fehlt es an Kraft und Mut um sich gegen die Michte des Un-
glaubens und Aberglaubens zu widersetzen. Viele lassen sich wie
tote Fische im Strom der &ffentlichen Meinung mittreiben” (Schou-
ten, 126). ‘Es tobt ein geistlicher Krieg, in dem es um Christus und
seine Herrschaft geht (...) Es geht um die Lebensauffassung des
Glaubens und des Unglaubens (...) Der Unglaube will bis in die Wur-
zel alle Pflanzen ausreiBen, die unser himmlischer Vater gepflanzt
hat. Die christlichen Grundlagen unserer Gesellschaft werden aus-
gehohlt. Das Recht muss nach dem Willen der Mehrheit gebeugt
werden. Die Ehe muss der freien Liebe Platz machen und die Ehe-
scheidung wird so leicht gemacht, dass keine Verbindung mehr
bleibt. Das-zwei-Kinder-Modell muss durchgesetzt werden und fiir
die Ausschweifung des Fleisches ldsst man alle Ziigel schieBen (...)’
(Schuurman, 151f). ‘In diesem geistlichen Kampf unserer Tage ge-
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gen Unglaube und Revolution scheint Gottes Volk ohnmiéchtig und
hilflos zu sein’ (Wielenga, 345).

Diese Situation fordert die Christen auf, die Augen offen zu halten
‘fiir den Ernst dieser Zeit. Simson muss wieder erniedrigt werden.
Wenn es nicht in einem ehrlichen Grundsatzkampf gelingt, dann
durch teuflische List. Wenn nicht durch die Stirke des Mannes al-
lein, dann mithilfe des Fluchs der schmeichelnden Frau. Und auch
wenn Satan (...) es in unserem Land noch nicht so weit hat bringen
kénnen, wie er mdchte, wir wissen aus den Schriften, dass er bald
seine Kraft auf die Offenbarung des Antichristen konzentrieren wird
(...)" (Schuurman, 152). Diese Situation erfordert von den Christen,
dass sie ‘durch die Gnade Gottes’ etwas von Simsons ‘Heldennatur’
in ihrem Leben offenbaren (Schouten, 126), dass sie ‘die Bande der
Mutlosigkeit’ zerreiBen und darauf vertrauen, dass, ‘wenn nur der
Geist des Herm iiber uns méchtig wiirde’, sie siegen wiirden (Wie-
lenga, 345), dass sie fiir das Recht ihres Gottes eintreten und vom
Frauenwahlrecht Gebrauch machen,'® um so zu verhindern, dass die
Gegenpartei sich ‘auf den Stuhl der Regierung’ setzt und dem Volk
Gesetze auferlegt, ‘die fiir die Religion und die guten Sitten verderb-
lich sind’ (Schuurman, 155f.; vgl. 152, 160).

Der Beginn des 20.Jh. wird in den Erzdhlungen iiber Simson ent-
deckt, aber auch die Situation an dessen Ende, die Zeit des
zahlenmiBigen Riickgangs der Kirchen. Die Zeit, wo es an einer
Bruchstelle der Kultur mehr Fragen als Antworten gibt, ‘erinnert bis
zu einem gewissen Grad durchaus an die der Richterzeit’ (Louwerse,
7). Wir kénnen eine Lektion daraus lernen, dass Sikularisierung kei-
ne Erscheinung lediglich unserer Zeit ist. Simson ‘zwang die Philis-
ter (...) ihre wahre Art zu zeigen (...), die Art der Unbeschnittenheit
(...), die genau wie die Sdkularisierung von heute sagt, dass das Le-
ben von Mensch und Welt keine Wiedergeburt nétig hat’ (De Jong,
7, 22f). Die Erwdhnung von Gaza (Ri. 16,1) ist Ankniipfungspunkt
fiir die Frage, ‘was Israel nun im Gazastreifen zu suchen hat’. Die
Gefahr, die auch uns bedroht, ist, ‘wie jeder andere Mensch zu wer-
den’ (Ri. 16,7.11), was kennzeichnend ist fiir ‘die Gesellschaft, die
Simson wihlt’, und ‘unsere Identitdt als Christen antasten [zu] las-

¢ 1922 wurde das allgemeine Wahlrecht fir Frauen ins niederldndische
Grundgesetz aufgenommen.
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sen’. Das Haar, das wieder zu wachsen beginnt (Ri. 16,22), ist
Grundlage fiir ‘ein Plidoyer fiir den gewaltlosen Widerstand, der
Schwichste sein zu wollen® (Ridderbos, 192, 195f.).

Nicht nur Simson und sein Handeln sind der Ankniipfungspunkt
fiir Lektionen unterschiedlicher Art. Auch was iiber seine Eltern, das
Volk und die Philister erzihlt wird, bietet Stoff zur Ermahnung. Um
mit Ersterem zu beginnen:

Die Eltern werden als fromme Menschen dargestellt. Sie bildeten
eine ‘glidubige Familie’ (Bouter, 13) und ‘gehdrten zu den wenigen
im Lande, die den Herrn in Aufrichtigkeit und Wahrheit des Herzens
fiirchteten’ (Schouten, 115). ‘Sie gehdrten nicht zu diesen Familien,
aus denen Regenten geboren werden, sondern sie sind ganz gewdhn-
liche, unbekannte Leute aus dem Stamm Dan, die (...) ein stilles und
vergessenes Leben fiihrten’; es sind ‘ein paar vergessene Bauernleu-
te’, die ‘den Herrn fiirchten und in diesen Zeiten geistlichen Verfalls
weiter an ihrem Gott festhalten’; Simson kann dann auch, als ein
Kind einer gldubigen Frau, ein ‘Kind des Glaubens’ genannt werden
(Dijk, 805f.). Manoach wird zum Vorbild, in der Annahme, dass er
sich bis zum AuBersten eingesetzt hat, um aus seinem Sohn das zu
machen, was Gott wollte. ‘Was wire das fiir eine Wohltat, wenn der
Weg, den Manoach gegangen ist, auch von euch als Eltern beschrit-
ten wiirde (...). Eure Kinder, die im Kreis des Gnadenbunds geboren
werden, sind doch Nasirder Gottes. Die Verheiungen des Herrn, in
der Heiligen Taufe an euren Kindern gezeichnet und versiegelt, habt
ihr gldubig anzunehmen, und in der Furcht des Herrn habt ihr sie auf-
zuzichen zum Bekenntnis seines Namens’ (Schouten, 117). Der
Glaube gottesfiirchtiger Eltern wird von unschétzbarem Wert fiir ihre
Kinder gehalten. ‘Wie solltet ihr auch bei der Taufe euer Ja aus-
sprechen konnen, wenn ihr selbst auBerhalb des Glaubens stehen
wiirdet? Empfangt dann gliubig eure Kinder aus Gottes Hand. Er-
zieht sie im Glauben. Vertraut auf Gottes VerheiBungen’ (Dijk, 807).

Der Druck zur Ermahnung und Unterweisung kann sogar so groB
sein, dass mancher Zweifel hinsichtlich der Erziehung Simsons geiu-
Bert werden kann. Dabei wird angenommen, dass Simson in seiner
Jugend als Junge mit Méidchenhaaren in seinem Wohnort nicht ak-
zeptiert wurde und einsam, wie er war, als einziges Kind von seinen
Eltern ‘bereits stirker verhitschelt und verwdhnt’ wurde und ‘weni-
ger gelernt hat (...) sich vor dem offenbarten Willen des HERRN zu
beugen’ und so der Siinde verfiel (Houwen, 9f, 15, 18, 20, 45f.).
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Obgleich nicht in Abrede gestellt wird, dass es ‘lingere Zeit in der
Familie Manoachs einen geistlichen Kampf gegeben haben kann
[hinsichtlich Simsons Wunsch eine Philisterin zu heiraten, Ri.
14,2f.], wird dennoch die Frage gestellt ‘ob der Widerstand von Sim-
sons Eltern wohl stark genug gewesen ist und in ihrer bisherigen Er-
ziehung die Zucht wohl hinreichend iiber Simson geherrscht hat’. In
Anschluss daran wird bemerkt: ‘Eltern kdnnen ihre dlter werdenden
Kinder nicht zu einem Wandel in den Wegen des Herrn zwingen,
aber wo sie ihre Berufung begreifen, werden sie doch wohl mit geist-
lichen Mitteln ausdauernd kdmpfen um sie zum Gehorsam des Bun-
des zu rufen und sie werden ihre Unterstiitzung nicht allzu schnell
geben, wenn ihr Kind von den rechten Wegen weicht’ (Hoek, 295).

Im Zusammenhang mit der Vorstellung, dass Simsons Eltern als
fromme Menschen prisentiert werden, kann Simson ‘als das Bild
eines Kindes, das seine Erziehung missachtete’ jungen Menschen als
Warnung vorgehalten werden: Er ist der Reprisentant von allen, die,
so lange sie im elterlichen Haus verbleiben, dem Augenschein nach
‘den schmalen Weg des Lebens beschreiten’, aber, sobald sie in die
Welt eingetreten sind, zur rechten oder linken Seite abweichen. ‘Man
wacht nicht, betet nicht, kimpft nicht!” (Schouten, 118).

Simsons Volksgenossen werden als solche beschrieben, die in ‘tie-
fem geistlichen Elend’ und ‘innerlich Gott dem Herrn verfremdet’
verkehren (Dijk, 804), als vollkommen kraftlos, ‘schlaff und feige’
(Visser, 559). ‘Und das Volk wurde so sehr geknechtet, dass aller
Mut und Energie, alle Hoffnung auf einen Ausweg verloren gingen.
Sie haben sich schlieBlich gefiigt und willenlos lassen sie sich aus-
beuten, als Sklaven, das stolze, freie Volk Gottes’ (Wielenga, 338).
‘Sie wollten in erster Linie den Frieden bewahren’ (Wielenga, 340)
und waren demzufolge bereit Simson an die Philister auszuliefern
(Ri. 15,9-14). ‘Anstatt dass Israel zum Herm ruft, und sich zum
Herrn bekehrt, damit er vielleicht den Druck der Feinde wegnehmen
moge, beugt es sich willig unter den FuB der Philister’ (Griffioen,
315). Wegen ihrer Apathie werden die Israeliten auf eine Linie mit
den Philistern gestellt, den Unbeschnittenen, den geistlich Toten, die
das Leben allein finden konnen ‘bei dem Gott der Verheilung, der
zum Leben fiihrt’ (Houwen, 49). In ihrer Kraftlosigkeit sind die Is-
raeliten ‘ein Bild dieser schlaffen, entarteten Christen, die in erster
Linie den Frieden bewahren wollen und mit der Welt auf gutem Full
stehen wollen und dafiir zur Not ihren Heiland verleugnen. Solch ein
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falscher Friede lduft auf eine Allianz hinaus und auf noch gréBere
Sklaverei. Feige Christen, deren sogenannten Grundsitze und Ideale
beim geringsten Druck scheitern’ (Wielenga, 340). Christen unter-
scheiden sich nicht von den Israeliten, die Simson auslieferten, und
den Juden, die Jesus Christus auslieferten. ‘O, wir sind ebenso feige
und klein und éngstlich; wir legen genauso groBen Wert auf die Ru-
he unseres Fleisches und wir verbiinden uns lieber mit unseren Tod-
feinden, als dass wir in der Macht des Herrn zum Kampf ausziehen.
Wir finden Jesus Christus eigentlich ldstig, denn er macht unser Le-
ben so unruhig. Er ruft uns immer wieder zum Kampf und wir haben
keine Zeit dafiir und keine Lust und keinen Mut dazu’ (Visser, 564).

Die Philister sind die Menschen, die ‘kein Erstaunen’ kennen,
‘alltdglich, oberflichlich’ leben (Sluis, 6), in denen ‘der geistliche
Tod’ sichtbar wird, fiir die alles selbstverstindlich ist und deren
Mentalitiit sich in der ‘zunehmenden Entkirchlichung in West-Euro-
pa’ manifestiert. Sie vertreten ‘das Lebensgefiihl des modernen Men-
schen’. Sie haben ‘keine letzten Fragen’. Das Leben ist fiir sie ‘in
sich selbst genug’ und ‘Ziel in sich selbst’. Sie sind lieber ‘getrostet
als erlost’."” Will die christliche Gemeinde nicht ‘zu den Philistern’
gehen, dann muss sie sich ihrer Besonderheit bewusst werden, der
Verbundenheit mit dem Herrn. Sie hat Christus kennen gelernt (Ra-
ven, 23, 25). Die Philister sind ‘Menschen mit schlechten Motiven
(...), Namensbekenner, die darauf aus sind, uns unserer Kraft und
unserer Freiheit zu berauben’, was letztlich ‘zu geistlicher Blindheit
und Sklaverei’ fithrt. Thnen gegeniiber miissen wir ‘uns als wahre
Nasirder verhalten und das Geheimnis unserer Hingabe, das ist die
Salbung mit dem Geist und unsere vollkommene Abhingigkeit von
Gott, nicht preisgeben’ (Bouter, 49).

Kommentar
Bereits bei den Kirchenvitern sind die Erzihlungen eine Quelle fiir
die Moral. Insbesondere haben sie diese Funktion seit der Reforma-

"7 Ober Pastor Raven kommt Th. Naastepad (siche Anm. 26) zu Wort, der
wiederholt stark gegen die Philister ausholt, *die sprichwértlichen Befiirworter der
Egalisierung und der Normalisierung (...) Der Philister im Land ist in etwa das, was in
den Niederlanden die Verweltlichung durch das Fernsehen ist. In der Schrift ist er der
ausgesprochene Feind des Messianischen, das nichts anderes als Unterscheidung
bedeutet’ (S. 14).
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tion."® Dadurch haben sie eine Rolle erhalten, fiir die der Schreiber
von Richter sie sicher nicht bestimmt hatte. Er enthilt sich morali-
scher Urteile und gebraucht Simson oder andere Personen aus der
Erzdhlung weder als leuchtende Vorbilder noch als wamende Beis-
piele."” Tatséchlich hat er nur einen einzigen Priifstein, mit dem er
die Israeliten und ihre Leiter beurteilt, nimlich ob sie oder ob sie
nicht ‘tun, was bdse ist in den Augen des Herrn” (Ri. 3,12; 4,1; 6,1),
ob sie sich der Abgdtterei zuwenden oder sich davon fern halten
(vgl. Ri. 2,11-13; 3,7; 8,33f; 10,6).” Zu Beginn seines Berichts iiber
Simson teilt er mit, dass die Israeliten sich wie bereits frither der
Abgédtterei schuldig machen (Ri. 13,1). Diese Situation kann die Fol-
ge davon sein, dass sie (eheliche) Bande mit den benachbarten Nicht-
Israeliten eingehen (vgl. Ex. 23,32f,; Deut. 7,3f; Jos. 23,12). Auch
Simson kniipft — in seinem Fall ist dies Bestandteil der Strategie Got-
tes (Ri. 14,4) — Bande mit den Nicht-Israeliten, mit philistdischen
Frauen. In seiner Situation ist jedoch keine Rede davon, dass er sich
zur Abgotterei verleiten ldsst. In diesem fiir den Schreiber kardinalen
Punkt ist Simsons Weste, im Gegensatz z.B. zu Gideon (Ri. 8,27),
unbefleckt. Und in seinem Tod demonstriert er auf eindriickliche
Weise die Superioritit von Israels Gott gegeniiber dem Gott der Phi-
lister (Ri. 16,23-30; vgl. z.B. 1 Kon. 18). Aufs Ganze gesehen, geht

'8 Siehe Krouse, Milton’s Samson, 34f., 70f. Fiir Luther gehorte Simson zu den
‘Wunderminnern’ Gottes, die sich an Gottes, ihnen zuteil gewordenes, Wort hielten
(vgl. Ri. 13,5). Er scheute einen gewissen Selbstvergleich mit Simson nicht. Siehe R.
Herrmann, Die Gestalt Simsons bei Luther. Eine Studie zur Bibelauslegung, Berlin
1952, 11-15, 25-28.

¥ Zur Tendenz in erbaulicher Auslegung, die Erzihlungen des AT ohne
hinldngliche Ankniipfungspunkte im Stoff als Moralpredigten zu verstehen, siche auch
Houtman, Een wellustige en valse vrouw?; C. Houtman, K. Spronk, Jefia's dochter,
Zoetermeer 1999. Im Hinblick auf die Erzahlungen in Richter bemerkt O. Noordmans,
Gestalte en Geest, Amsterdam 1955: ‘Diese Geschichten sind keine Moralitéten. Man
darf sie nicht lesen um Lektionen fiir ein gutes Verhalten aufzuzeigen. Das ganze Buch
Richter ist in dieser Hinsicht ungeeignet’ (S. 33) und auch: ‘Das Entscheidende ist
jedoch, dass hier biblische Geschichte vorliegt. Nach dem Konig, nach Saul, nach
David, kommt der Sohn Davids, der Sohn des einen, wahren Gottes. Jesus Christus war
damals und ist heute der einzige Name, den wir nennen kénnen, der uns den Weg durch
und aus der tragischen Verirrung unseres Lebens weist’ (S. 35).

% Siehe dazu auch Kap. 3 (Schluss).
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es dem Schreiber ausschlieBlich darum ‘Bundesgeschichte’ zu erzih-
len, wie Gott mit Israel seinen Weg durch die Geschichte geht.”!

Schluss

Zwei Predigten aus den 80er und 90er Jahren des letzten Jahrhun-
derts wurden bisher auBler Betracht gelassen. Sie stehen mehr oder
weniger fiir sich und lassen sich nicht in oben stehende Rubriken
unterbringen.

In der einen wird Richter 13, die Erzihlung iiber die Ankiindigung
von Simsons Geburt, als Muster direkter Offenbarung dargestellt
(“Geldut des zerbrechenden Glases’) und in ‘eine schdne Zeit’ ver-
setzt: ‘Jeden Augenblick Engel. Hoher Besuch. Jetzt auf einmal bei
den Nachbarn und dann wieder bei dir. Eine Botschaft von oben mit
deiner Adresse drauf. So etwas geschieht doch heute nicht. Fiir dich
ist das Buch ein wahres Problem. Eigentlich hast du die Bibel satt’
(Overeem, 174). Dieser Einfallswinkel bildet den Ankniipfungspunkt
fiir ein Exposee iiber den Ort und die Bedeutung der Bibel, ‘Gottes
Wort, eingebunden in ein Buch’ (Overeem, 175), in der christlichen
Gemeinde, mit dem Schluss: ‘Aber Gott sucht dich jeszs, und nicht
dann. Hier, und nicht dort. Und darum &ffnen wir jeden Sonntag das
Buch wieder. Was fiir eine schine Zeit, nun, um nachzufragen ...
weiterzulesen ... gelesen zu werden ... Gott zu begegnen, zu erfahren:
Er ist wieder da. Gott finden, mit dem Kopf in den Wolken (aber mit
beiden Beinen auf der Erde)’ (Overeem, 180).

Die andere Predigt hat Simsons Ritsel zum Text (Ri. 14,14). Des-
sen Absicht soll sein: ‘Der HERR schafft Leben, wo der Tod war!
Wer ist ein Gott wie er (...), der noch fortfihrt, wo der Tod zu-
geschlagen hat?’ (Schravendeel, 120). Die Philister werden als Men-
schen dargestellt, ‘die an der Schwelle des Geheimnisses von Israels
Gott stehen’, aber nicht sehen wollen. Es stellt ‘uns alle vor die
grundlegende Frage: Welchen Zugang haben wir selbst zum
HERRN?’ (Schravendeel, 122).%

2! Vgl. C. Trimp, Heilsgeschiedenis en prediking. Hervatting van een onvoltooid
gesprek, Kampen 1986.
22 Sehr unterschiedlich gibt sich die erbauliche Auslegung, wozu Simsons Ritsel

im Lauf der Zeit Anlass gegeben hat. In einer aus dem Deutschen iibersetzten Predigt
von F.W. Krummacher (1796-1868) iiber Ri. 14,12-14, Simson s raadsel, opgelost in
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Auffallend ist, dass die Vorstellung von Simson als Typos Jesu
Christi nicht begegnet. Im Fall der Predigt {iber Richter 13 fillt auf,
dass der Charakter von Richter 13 als Ankiindigungserzihlung nicht
beachtet wird und der fiir Richter 13 fundamentale Vers 5 (‘er wird
einen Anfang machen mit der Erldsung Israels ...’) nicht zu Wort
kommt. Das NT wird anlédsslich von Ri. 13,21f.25 hinzugezogen.
Der Weggang des Engels fiihrt zu einer Bemerkung iiber Jesu Him-
melfahrt; ‘Auf Wiedersehen, Jesus, Adieu. Er ist nicht mehr hier. Er
ist um die Ecke, vor uns hinaus. Kein Foto, bespriiht mit Fixiermittel.
Jesus nicht eingerahmt, eingeklebt. Denn das Foto ist nicht der echte
Jesus, der lebendige Herr’ (Overeem, 178); die Erwdhnung der Wirk-
samkeit des Geistes des Hermn in Simsons Leben veranlasst zu einer
Bemerkung iiber den Heiligen Geist: ‘Wir wissen vom aufgefahrenen
Herrn (...) Er sendet aus seinen durchbohrten Hénden den Heiligen
Geist. Er gibt sich selbst wieder zuriick’ (Overeem, 179).

In der Predigt iiber Ri. 14,14 fillt aller Nachdruck auf die Frage,
wer Gott ist ‘der Leben bringen kann, wo der Tod war’. Uber ihn
wird gesagt, dass er ‘in all seiner Kraft und Herrlichkeit an das Licht
gekommen [ist] in seinem lieben Sohn, Jesus Christus’. Und ebenso,
dass er es ist, der ‘die Fesseln des Teufels zerbricht’ (Schravendeel,
123). Diese Tat wird explizit Gott selbst zugeschrieben, nicht Jesus
Christus und schon gar nicht Simson. Simson ist der Mann, der ent-
deckte, wer Gott genau ist.

het plaatsbekleedend, verzoenend lijden en sterven van Jezus, Amsterdam 1835,
werden neben der wortlichen Erkldrung sogar vier allegorische Erklirungen erdrtert:
(1) Simsons Lowe ist die Heilige Schrift, der Honig darin ist die Verkiindigung der
Apostel und Propheten; (2) der Lowe ist die Gemeinde des Herm, der Honig die
Gegenwart des Herrn durch seinen Geist; (3) der Lowe ist das Volk von Israel, aus dem
der Honig, Jesus Christus, geboren wird; (4) der Lowe ist Christus selbst, der durch sein
versthnendes Sterben ‘eine Speise und ein Heiland fir Stinder geworden” ist (S. 13).
Daneben identifiziert Naastepad den Honig mit der Tora (S. 42). So wird noch einiges
mehr zu nennen sein. Krummacher gehort zu den Predigern, deren Homilien von H.
Schroeter-Wittke, Unterhaltung. Praktisch-theologische Exkursionen zum homileti-
schen und kulturellen Bibelgebrauch im 19. und 20. Jahrhundert anhand der Figur
Elia, Frankfurt am Main 2000, analysiert werden.
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Simson als Held des Glaubens und als Typos Christi hat das Feld
gerdumt. Sicher nicht auf ganzer Linie.” Aber aus den zwei Predig-
ten der ‘Dissidenten’ darf vielleicht die Schlussfolgerung gezogen
werden, dass zumindest einige Prediger™ abgeneigt sind Jesus Chris-
tus passend und unpassend zur Sprache zu bringen. Bezieht sich die
Scheu auch auf den passenden Gebrauch seines Namens? Es scheint
SO.

Wir werfen den Blick noch einmal kurz auf alle Predigten und stel-
len uns die Frage, ob die Aktualisierung der Erzihlungen iiber Sim-
son in den letzten beiden Predigten iiberzeugender ist als in den an-
deren. Was zumindest mir zum allergroBten Teil nicht zusagt, ist
nicht unbedingt das Konzept von Simson als Schattenbild Jesu Chris-
ti, sondern dass sie im starken MaB von den dogmatischen Aus-
gangspunkten und den ethischen Normen und Werten der Zeit, in der
sie entstanden sind, beherrscht werden. Die Wahrnehmung der Paral-
lelitit Simson-Jesus Christus hingegen geschieht sozusagen von
selbst, wenn das AT in der christlichen Gemeinde gelesen wird. Wer
mit dem vertraut ist, was Gott in Jesus Christus getan hat, muss wohl
blind sein, wenn er nicht sieht, dass Gott bereits eher mittels von ihm
erwihlter Reprisentanten den Kampf mit dem Bdsen in seiner ulti-
mativen Form aufgenommen hat und wird von zumindest einer An-
zahl auffallender Beriihrungspunkte im Leben von Simson und Jesus
getroffen werden. Wie man es auch dreht und wendet, typologische
Auslegung wird den Erzihlungen iiber Simson eher gerecht werden
kénnen als eine Auslegung, in der sie zu einem freien Jagdgebiet
mehr oder weniger verspielter und kreativer Geister geworden und
der Willkiir preisgegeben sind.

Also gut, Simson als eine Art Vorabschattung Jesu Christi. Aber
geht es nicht sehr weit, ihn als einen Glaubenshelden und einen Hei-
ligen darzustellen? Wir haben bereits erwihnt, dass fiir den Schreiber
von Richter Simson ein Nasirder war, ein Gott geweihter Mensch,
und dass zu bezweifeln ist, dass er fiir den Schreiber ein ‘doppelter’
Mensch mit zwei Seelen in seiner Brust war. Dieselbe Feststellung

B In derselben Periode ist die Parallelitét Simson-Jesus Christus in aller Breite von
Bouter und De Jong entfaltet worden und fehlt auch bei anderen nicht (Louwerse, 8;
Sluis, 4).

2 vgl. auch Ravens Hinweise fiir die Verkiindigung.
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kann hinsichtlich des Urteils des Schreibers des Hebrierbriefs iiber
Simson gemacht werden (Heb. 11,32). In jedem Fall ist es eine
unumstdBliche Tatsache, dass seit den Kirchenvitern durch die
Jahrhunderte hindurch Simson als eine viel gréBere und bedeutende-
re Person betrachtet wird als vom Durchschnittsbibelleser heute.
Dessen Bild von Simson ist (unbewusst) durch die historisch-kriti-
sche Erforschung der Bibel beeinflusst, die Simson zu einem Stam-
meshelden und einer Art Herakles gemacht hat und die die Erzihlun-
gen iiber ihn unter den Nenner ‘Folklore’ gebracht hat.*® Wie man
auch dariiber urteilen will, scheinbar wird die historisch-kritische
Betrachtung der Intention des Schreibers von Richter nicht gerecht,
der Simson unter den Hauptpersonen der Richterzeit breiten Raum
gewihrt und ihm einen ganz besonderen Platz zuweist, nicht, weil er
seine Leser mit Gewalt und Sex unterhalten will, sondern weil er zei-
gen will, wie Gott mit Simson einen Anfang mit der Befreiung Is-
raels aus der Macht der Philister gemacht hat (Ri. 13,5), die schluss-
endlich von David vollendet wird (2 Sam. 2). Wenn dies der Fall ist,
muss die Schlussfolgerung gezogen werden, dass der Schreiber des
Hebrierbriefs die Absicht des Schreibers von Richter besser trifft als
die moderne Bibelwissenschaft.

Simson, ein Fall von Metamorphose? Die Antwort wird durch die
Brille bestimmt, mit der die Erzdhlungen iiber ihn gelesen werden.
Liest man sie aus dem Blickwinkel des NT, dann verschieBen die
Farben Simsons deutlich weniger, als wenn man sich beim Lesen
durch die historisch-kritische Erforschung der Bibel leiten ldsst. Aber
welche Brille gewihrt die beste Sicht auf Simson? Ich schlieBe mit
der Feststellung, dass es durchaus sein kann, dass durch die erste
Brille die Intention des Schreibers von Richter am stirksten zu ihrem
Recht kommt und der Moment gekommen zu sein scheint, die Be-
deutung der historisch-kritischen Forschung fiir das Verstehen der
Schrift etwas zu relativieren und die ‘traditionelle’ Bibelauslegung
wieder anzuerkennen oder, noch besser, neu zu evaluieren. Dann
wird deutlich werden, dass Simson durch die Zeiten hindurch als
Glaubensheld gesehen wurde, aber auch, dass im stindigen Aktuali-

B ygl. z.B. Th. Gaster, Myth, Legend and Custom in the Old Testament, New
York, Evanston 1969, 433-443; D.E. Aune, ‘Heracles’, in: K. van der Toorn u.a. (Hg.),
Dictionary of Deities and Demons in the Bible, Leiden usw. 1999%, 402-405.
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sierungsprozess der Schrift die Beantwortung der Frage, was ein
Glaubensheld ist, der Verdnderung unterworfen gewesen ist. Die In-
terpretation eines ‘Glaubenshelden’ scheint ein Fall von Metamor-
phose zu sein.
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% Mit Ausnahme von Naastepads Beitrag stammen die Beitréige aus der Hand
protestantischer Theologen. Ihnen ist die Anerkennung der Schrift als in jeder Hinsicht
vertrauenswiirdiges Wort Gottes gemein und sie betrachten die Erzéihlungen iiber
Simson als Geschichte. Sie stehen im Streit mit den Resultaten der historisch-kritischen
Methode. In diesem Punkt gleichen sie der Sichtweise von Thomas Naastepad (1921-
1996), seinerzeit romisch-katholischer Kaplan, dessen Werk stark von der
(protestantischen) Amsterdamschen Schule sowie vom protestantischen Dogmatiker
Karl Barth becinflusst ist. Siche dazu C. Houtman, Der Pentateuch. Die Geschichte
seiner Erforschung neben einer Auswertung, Kampen 1994, 263-272. Mit den anderen
teilt Naastepad die Auffassung, dass es im Buch Richter darum geht, wie Gott mit den
Menschen umgeht. Im Gegensatz zu ihnen will er das Buch jedoch nicht als eine
Beschreibung einer Episode aus Israels 'vaterlindischer Geschichte’ betrachten. Die
Entdeckung der Predigt geschieht bei ihm anhand des hebridischen Textes, im
Wahrnehmen von erwdhnten oder nicht erwihnten Besonderheiten darin und im
Nachspiiren von Schliisselwortern. Exegetische ‘Spielerei’ ist das Resultat. Unter
Verwendung eines eigenen Jargons nehmen neue dogmatische Rahmen und neue
Allegorien den Platz der alten ein.



6 Die Erzidhlung von Simson und Delila

in Oratorien und Opern
Libretto und Vertonung

Einleitung

In der Geschichte der Auslegung wird die Erzidhlung iiber Simson,
wie sie in Richter 13-16 erzdhlt wird, als eine Erzdhlung gelesen, in
der Emotionen eine groBe Rolle spielen. Verschiedene Szenen geben
hierzu Anlass. So steht zu Beginn die lihmende Angst von Vater
Manoach, als er begreift, mit einem Boten Gottes gesprochen zu ha-
ben. Danach geht es vor allem um die Wut, die Simson zu grofien
Taten veranlasst, und um die Verzweiflung, in die Frauen ihn fithren
und die dazu fiihrt, dass er seine Geheimnisse preisgibt. Zunéchst ist
es die Frau, mit der er gerade verheiratet ist. Dann geht es noch um
ein Spielchen wihrend der Hochzeit, auch wenn das Ergebnis dreiBig
Philistern das Leben kostet. Zuletzt stellt Delila ihm nach. Der Ein-
satz ist nun h&her. Er spielt mit seinem Leben. SchlieBlich kostet es
ihn und dreitausend Philister mit ihm das Leben.

Die Erzdhlung wird als Erzdhlung voller Emotionen gelesen. Der
Erzéhler selbst ist jedoch in der Beschreibung von Emotionen zu-
riickhaltend. Nur zweimal werden sie explizit erwéhnt. Von Simson
lesen wir, dass er nach den Zwischenfillen auf seiner Hochzeit bose
wird und bleibt (Ri. 13,19) und dass er durch die anhaltenden Fragen
Delilas ‘zum Sterben ungeduldig’ wurde (Ri. 16,16). Im Ubrigen
scheint Simson immer recht distanziert auf die Dinge, die geschehen,
zu reagieren. Als seine Volksgenossen ihn ausliefern wollen (Kap.
15), bespricht er lediglich die Art und Weise, wie man ihn festbinden
soll. Als er fast vor Durst stirbt, ruft er Gott mit tadelnden, aber auch
wohl bedachten Worten an. Selbst sein Schicksal als geblendeter Ge-
fangener triigt er ohne Klage oder spiirbares Bedauern.

Wenn die Simsonerzihlung nachgespielt wird, erfordern diese Mo-
mente naturgemdB eine weitere, stirker emotionale Ausgestaltung.
Es ist schlechterdings unvorstellbar, dass Simson hier in Wirklichkeit
nicht mehr Gefiihl gezeigt haben sollte. Dies gilt insbesondere, wenn
das Geschehen vertont wird. Musik ist ja ein Transportmittel fiir
Emotionen. Man sollte erwarten, dass sich viele Komponisten von
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Simsons Geschichte haben inspirieren lassen. Sie bietet viele Vor-
aussetzungen fiir eine bithnenméBige, musikalische Nacherzdhlung:
Liebe, Verrat, Tragik, Heldentum. Die Ernte enttduscht jedoch. Aus
der klassischen Musik sind im Grunde nur relativ wenige Werke an-
zufiithren, die hier nidher dargestellt werden kénnen: Die Oratorien
von Elisabeth-Claude Jacquet de la Guerre (1711), Jean-Philippe Ra-
meau (1734), Georg Friedrich Héndel (1743) und die Oper von Ca-
mille Saint-Saéns (1877).' Dabei konzentriert sich das Interesse na-
hezu ausschlieBlich auf das ‘Liebespaar’ aus Richter 16.

Indem wir diese Musikstiicke vorstellen, wollen wir hier ein Bild
skizzieren, wie die Komponisten mit den ihnen zur Verfiigung ste-
henden Mdoglichkeiten die Erzdhlung zum Leben erweckt haben und
den Rollen der Hauptpersonen dabei mehr Tiefgang gegeben haben.

DIE KANTATE VON DE LA GUERRE

Einleitung

Elisabeth-Claude Jacquet de la Guerre (1665-1729) stand im Dienst
der Mitresse von Konig Ludwig XIV. Sie war wahrscheinlich die
erste weibliche Komponistin, die durch ihr musikalisches Werk ihren
Lebensunterhalt bestritt. Sie war eine begabte Cembalistin und zu-
sammen mit Frangois Couperin wird sie als reprisentativer Kompo-
nist fiir Cembalosuiten schlechthin genannt. In modernen Handbii-
chern wird ihr kaum Aufmerksamkeit gewidmet, aber in ihrer Zeit
genoss sie eine grofle Reputation als Séngerin und Komponistin von

! Damit iibergehen wir die Besprechung des Oratoriums Samson von Nicolas-Jean
Lefroid de Méreaux, Paris 1774, der Oper Samson von Georg von Pasterwitz,
Kremsmiinster 1775, dem Oratorium Samson vindicatus von C.F. Polarolo, Venezia
1706. L. Goosen, Van Abraham tot Zacharia, Nijmegen 1990, 230, und H.J.M.
Bartelink, De Bijbel in kiank, 's-Hertogenbosch 2001, 126, nennen auch noch ein
Oratorium von Georg Philipp Telemann aus dem Jahr 1728. Dieses haben wir jedoch
in keiner einzigen Ausgabe der Werke Telemanns ausfindig machen konnen. Ihre
Verweise auf eine Oper von Vaclav Késjlik etwa aus dem Jahr 1965 und von Séandor
Szokolay aus dem Jahr 1973 haben wahrscheinlich mehr Realititswert. Leider haben
wir hiervon jedoch ebenso wenig Aufnahmen oder gedruckte Ausgaben ausfindig
machen kénnen.
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Kantaten, Kirchenmusik und Kammermusik. Man nannte sie sogar
‘das Wunder unseres Jahrhunderts’.?

In ihrer Zeit bestand ein groBes Interesse an den griechischen Tra-
godien und der entsprechenden Musik. Dies war von starkem Ein-
fluss auf das Werk von De la Guerre und spiter auch auf das von
Hindel und Rameau. Deshalb ist hier eine kurze Einfithrung sinn-
voll. Eine zentrale Rolle spielten hierbei die ‘accademias’ in Florenz.
‘Accademia’ ist die Bezeichnung fiir den Garten, in dem Plato unter-
richtete. Der Graf Giovanni Bardi griindete eine informelle ‘accade-
mia’ in seinem Schloss in Florenz. Zusammen mit Vincenzo Galilei
(dem Vater von Galileo) unterhielt er Kontakt mit Girolamo Mei,
einem florentinischen Wissenschaftler, der untersuchte, ob und wie
die griechische Tragddie gesungen wurde. In der ‘accademia’ disku-
tierte und untersuchte man diese Moglichkeiten. Mei ist der Ansicht,
dass die Griechen dadurch starke Effekte mit ihrer Musik erreichten,
dass sie aus einer einzigen Melodie bestand, ob sie nun von einem
Solisten gesungen wurde, von einem Chor, mit Begleitung oder oh-
ne. Diese Melodie vermochte wegen der natiirlichen Expressivitét
der Register der Stimme, der Variation in der Tonlage und den sich
verindernden Rhythmen und Tempi zu gefallen.’ Der Text wird auf
diese Weise unterstrichen. Vincenzo Galileo war sowohl Komponist
als auch Theoretiker. 1581 erschien sein Dialogo della musica anti-
qua et della moderna. Darin spricht er sich fiir mehr Freiheit bezilg-
lich der Musik und mehr Freiheit zur Interpretation aus, zum Beispiel
mittels Dissonanzen. Der Affekt muss aufgegriffen werden. Als erste
Ausarbeitungen dieser neuen Form gilt eine Reihe Solomadrigale,
die Giulio Caccini (1545-1618) komponiert hat. Jacopo Peri (1561-
1633) schreibt im Vorwort seines L 'Euridice auf den Text von Otta-
vio Rinuccini, dass die alten Tragddien als ganze gesungen wurden.
Die Werke, die aus dieser Erneuerungsbewegung entstehen sollten,
waren im ‘stile rappresentativo’ geschrieben. Fiir den Dialog erfand
er ein neues Idiom, das als ‘stile recitativo’ bekannt werden sollte.
‘Monodia’ (von monos aidein, ‘alleine singen”) bleibt der Gegenpol
und kann sowohl Rezitativ (nicht zu verwechseln mit dem Rezita-

2 D.J. Grout, C.V. Palisca, 4 History of Western Music, London 2001°, 303, 352.
3 Grout, Western Music, 263.



174 Libretto und Vertonung

tivstil!), Arie als auch Madrigal fiir die Werke aus dem Beginn des
17. Jahrhunderts bezeichnen.*

In der bestehenden Musikkultur sollte sich dieser Stil gut einfligen.
In Italien kannte man in der Toskana die Tradition sakraler Vorstel-
lungen von Musik und Text, die ‘sacre rappresentatione’ genannt
wurde. In Florenz kannte man die ‘intermedi’ im Theaterstiick, was
eine sogenannte Nachahmung der ‘monodia’ war, der Dekoration des
Textes in einem freien Rhythmus, gelegentlich mit Unterstiitzung des
Basso continuo. Das Oratorium (wértlich: Gebetsraum) entstand als
Entwicklung des ‘laude’, das in den Gebetszeiten einen liturgischen
Platz einnahm. Lauden sind geistliche Strophenlieder. Spéter wurden
diese Lieder in Rollenverteilung von verschiedenen Stimmgruppen
gesungen. Durch die Hinzufiigung eines ‘testo’ (eines Erzihlers),
von Choren und der Ausweitung der Rolle der Solisten unter Ein-
fluss der dramatischen Soli in den Opern erhielt das Oratorium eine
Form, die als geistliches Gegenstiick eben dieser Oper einen spekta-
kuldren Platz im kirchlichen Geschehen einnahm.

Claudio Monteverdi (1567-1643) Hofkapellmeister von Mantua
und spiter von San Marco in Venedig perfektionierte hinsichtlich der
Tonrepetition und Schnelligkeit die Anpassung an den Text bis an
die Grenzen des Mdglichen: ‘stile concitato’, schnelle Technik. Uns
wird der bewirkte Effekt in der Diskussion von Hindels Samson wie-
der begegnen. In Il coronazione di Popea verwirklicht Monteverdi
die erste frilhe Scheidung zwischen Rezitativ und Arie. IThm ist es
durch seine technische Beherrschung und seinen Erfindungsreichtum
moglich, fiir die unterschiedlichsten Effekte Klinge zu finden, um
auf diese Weise stirkeren Nachdruck auf die tragischen Elemente des
Textes zu legen. Er unterscheidet zum Beispiel auch die Klangfarben
des Instrumentariums. Zukiinftig sollte der Text vertont werden unter
Beachtung:

(1) der Modi (Tonarten). Die Wahl der Tonart eines Musikstiicks
bestimmte in dieser Zeit, als eine gleichschwebende Stimmung der
Instrumente noch nicht praktiziert wurde, den Charakter des zu
schreibenden Musikstiicks. Ein wichtiges Interesse fiir Musikwissen-
schaftler und Instrumentenbauer muss sich also auf die Kenntnis der

4 Grout, Western Music, 265.
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alten Stimmungen richten, weil dies nicht nur wortlich, sondern auch
im iibertragenen Sinn den Ton fiir die Musik angibt (je nach Land,
nach Musiktheoretiker, nach individuell gestimmtem Instrument).
Die heutige gleichschwebende Stemmung minimalisiert den Unter-
schied in den Tonarten auf den Unterschied in Dur und Moll. Die
alten Stimmungen kennen das Ausweichen in den Kreuz- oder B-
Bereich mit einigen Vorzeichen, wodurch bestimmt wird, ob die Mu-
sik angenehm oder geschirft ins Ohr geht.

(2) des Timbre (Instrumentarium). Bei Monteverdi bedeutet bei-
spielsweise eine Gambe immer Trauer.

(3) der Rhetorik (Stilmittel, wie sie aus der Literatur bekannt sind).
Indem die Komponisten von da an die Stilfiguren aus der Rhetorik
eines Textes auch zu vertonen beginnen, erhalten die literarischen
Stilfiguren ihre festen Ausdrucksformen in der Musik. Die Kompo-
nisten des Barock gebrauchten diese Stilmodelle, sie erkannten sie in
dem Werk von Kollegen und auch der geschulte Horer konnte sie
entdecken. In der klassischen Epoche gerieten sie auBer Gebrauch
und wurden auch nicht mehr wiedererkannt. In dem eben Gesagtem
wird deutlich wie tief die Faszination fiir die Klassik war. So wird
begreiflich, dass sich mit der Wiederentdeckung der Figuren aus die-
ser Musiktradition eine Welt fiir die Exegese auftut.

Das Libretto von Frangois de La Mothe de Vayer und desselben
Vertonung

Der Librettist von De la Guerres Kantate {iber Simson ist vermutlich
Frangois de La Mothe de Vayer, der am Hof fiir die Erziechung des
jungen Konigs Ludwig XIV. verantwortlich war. Weil das kurze Li-
bretto von La Mothe de Vayer ein deutliches Bild von der Unter-
scheidung von Rezitativ und Arie liefert, folgt nun der komplette
Text, unterbrochen von Kommentaren, auf welche Art der Text ver-
tont wird.

symphonie

Die instrumentale Einleitung wird von der Violine oder mehreren
unisono spielenden Violinen gespielt, die vom Basso continuo (Cem-
balo in dieser Kantate) begleitet wird. Die Erzidhlung {iber Simson
rechtfertigt auf dreifache Weise das hiufige Vorkommen von auf-
steigenden oder absteigenden Tonleitern. Diese Figuren konnen als
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Ana- und Katabasis interpretiert werden. Ein sinkender Zustand kann
durch eine absteigende Katabasis-Figur zum Ausdruck gebracht wer-
den.’ Simson gerét durch die Preisgabe seines Geheimnisses in einen
tieferen, kraftloseren Zustand, aber ist auch wihrend des ganzen Dra-
mas imstande, Kontakt mit Gott zu haben, den wir iiber ihn darge-
stellt sehen diirfen. Ferner ist der Einsturz des Dagon-Tempels natiir-
lich genauso schon mit einer absteigenden Figur darzustellen und die
darauf folgende Verherrlichung Simsons als Helden mit einer Anaba-
sis, auch Ascensus genannt. Obwohl die Ouvertiire als Erdffnung
eines vertonten Textes noch nicht immer einen programmatischen
Inhalt zu haben braucht, ldsst das in nur 27 Takten viermalige Vor-
kommen einer Katabasis vermuten, dass die Komponistin hier auf
den Untergang Simsons hinweisen will.

recit

Samson qui fut longtems |’effroy
des Philistines en étoit devenu la
fable,

et I’amour enchainant ce heros
redoutable

a voit interrompu ses glorieux

Simson, seinerzeit die Angst

der Philister, war zu einer Legen-
de geworden

und die Liebe, die diesen tapfe-
ren Helden kettete,

hat ihre ruhmreiche Bestimmung

destins. unterbrochen gesehen.

Bereits in diesem ersten Rezitativ zeigt De la Guerre ihre bedeu-
tendste Art, den Text darzustellen, ndmlich durch die Anpassung der
Modi oder mit einer Riickung von einem halben Tonabstand im dia-
tonischen System. Vor den bedeutsamen Worten droht sie von D-dur
in eine andere Tonart zu modulieren. Die Worte ‘I’effroy’, ‘I’amour’,
‘redoutable’ und ‘glorieux’ erfahren auf diese Weise einen besonde-
ren Nachdruck. Ein zusétzlicher Vorteil ist, dass die Melodie auf die-
se Weise enorm viel Bewegung erhilt, obwohl es sich nur um ein
Rezitativ handelt. Im Gegensatz zu Héndel schitzt diese Komponis-
tin die Wiederholung nicht und jeder Satz bleibt frisch.

* D. Bartel, Handbuch der musikalischen Figurenlehre, Fribourg 1997°, 85, 114.
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Abb. 26 Foto von Seite 58 der Partitur von De la Guerres Kantate.

Abb. 27 Das vierte System, Seite 64 der Partitur De la Guerres Kantate.

Abb. 28 Erstes System der Ouvertiire zu Hindels Samson.
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Abb. 29 Menuetto der Ouverttlre zu Hindels Samson.
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Abb. 31 Abschnitt aus der Arie ‘Then free from sorrow’.

Abb. 33 Zwei Plakete heutiger Ausfiihrungen von Saint-Saéns’ Samson,

verfertigt von Rafal Olbinski (Jahr unbekannt) und Franciszek Starowieyski
(1994).
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air

Que I’on est foible quand on ai- Wie schwach ist man, wenn man

me; liebt;

Qu’on est aisément désarmé. Wie leicht ist man entwaffnet.

Un heros se trahit luy-méme Ein Held wird sich selbst untreu

pour de beaux yeux qui ’ont Bei schonen Augen, die ihm ge-

charmé. schmeichelt haben.

Que I’on est foible ...

Epris d’une nouvelle chaine, Verliebt in eine neue Kette,

la vertu n’est plus son appuy. Ist die Wahrheit nicht mehr seine
Stiitze.

Et dans son coeur I’amour améne Und im Herzen bringt die Liebe

mille foiblesses avec lui. Tausend Schwachheiten mit sich.

Et dans son ...

Mit einem Zwischenspiel in e-moll von fiinf Takten Solo auf dem
Continuo wird die folgende Arie eingeleitet. In einer Dur-Tonart hét-
te die einleitende Melodie sicher frdhlich geklungen — nun klingt sie
im Gegenteil bedrohlich. ‘Foible’ (schwach) ist das erste Wort, das
in einer absteigenden Melodielinie die Grenzen der Tonart aufsucht.
Nur iiber ein kleines Intervall ist die Melodie dann chromatisch, was
immer schmerzlich, leidend und negativ klingt. Das Wort ‘aime’
(liebt) wird mit einem Quintfall vertont. Dies korrespondiert mit dem
Quintfall, mit dem in der unmittelbar folgenden Arie ‘craignez’
(firchte seinen Tod) im Imperativ seinen Widerhall finden wird.
‘Désarmé’ (entwaffnet) hat auf der letzten Silbe einen fein kontras-
tierenden, drohenden Quintsprung nach oben erhalten. Auf jeden
wiederholten Satz erklingt eine neue Melodie oder eine andere Be-
gleitung durch den Basso continuo. Die Arie beginnt in e-moll, mo-
duliert nach h-moll und danach nach A-dur und unmittelbar darauf,
weil alles noch nicht bedrohlich genug klingt, wird das Wort
‘amour’, das Wort, das die letzte Ursache von allem Leid ist, das
Simson seiner Familie, seinem Volk und Gott antut, auf einer Melo-
die gesungen, die ein erhdhtes d und f bendtigt. Eine Modulation in
eine neue Tonart droht, aber gerade, weil diese ausbleibt, klingt das
Wort Liebe gemeiner, als ich es je fiir moglich gehalten hitte. ‘Mille
foiblesses’ (tausend Schwachheiten) folgt, in einer von fis' bis fis
absteigenden Notenlinie, worauf ein Quintsprung auf cis' folgt. Das
Continuo setzt die absteigende Darstellung mit einem entsprechen-
den Abstieg von Fis nach Fis' in durchgehenden Noten fort. Weil die
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Tonart wihrend dieser tiefen Notenbewegung abgesehen von einer
Erh6hung von g nach gis angehalten wird, sprechen wir in diesem
Fall nicht von einem chromatischen Abstieg mit einer schmerzlichen
Assoziation. Jedoch ertffnet diese Darstellung dieser Katabasis die
Moglichkeit, sie als eine ‘Tirata’ zu interpretieren. Diese Figur wird
bei Aufwirtsbewegungen verwendet, um zum Beispiel Pfeilschiisse
darzustellen. In diesem Fall — weil sie eine volle Oktave umfasst —
kann von einer ‘tirata perfecta® gesprochen werden. Der Continuo-
Spieler hat bei einer Identifikation als ‘tirata’ und der Assoziation
mit ‘mille’ (tausend) die Freiheit, die absteigende Basslinie mit einer
absteigenden Terz- oder einer anderen Intervallreihe im Diskant zu
begleiten. Die Schwachheiten fallen als Tausende von Hagelsteinen
gleichzeitig auf uns, kénnte man sagen.

recit

Le Philistin superbe insulte a I'es- Das hochmiitige philistdische Volk

clavage beleidigt zur Sklaverei,

ot I'amour a reduit Samson: Wo die Liebe Simson erniedrigt hat:
Wer Zeuge ihrer Ehre wird sein

Ils veulent dans les jeux présenteza  miissen,

Dagon Wollen sie wihrend ihres Dagon

Qu'il soit témoin de leur hommage geweihten Spiels huldigen.

Vous l'avez livré dans nos mains, ‘Du hast ihn in unsere Hénde preis-
gegeben,

Dieu puissant, disent-ils, '‘Michtiger Gott,' sagen sie,

jouissez, jouissez de sa peine. 'GenieBe, geniefle seine Strafe'.

Il ne voit plus le jour, Den Tag nimmt er nicht mehr wahr,

ses pas sont incertains, Seine Schritte sind unsicher,

Clest le jouet de nétre juste haine. Er ist ein Spiel unseres verdienten

Il ne voit plus le jour ... Hasses.

Im Rezitativ sind die Sitze ‘Vous I’avez livré dans nos mains, Dieu
puissant, disent-ils, jouissez, jouissez de sa peine’ mit einer aufge-
weckten Melodie versehen, die aus immer gréBer werdenden Inter-
vallen aufgebaut ist, wihrend die Tonart h-moll an die wachsende
Schadenfreude der Philister denken ldsst.

© Bartel, Figurenlehre, 260.
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air, vivement
Tremblez, tremblez, fiers tyrans, Zittert und bebt, stolzer Gewalttiiter,

tremblez, fiirchtet,

que vos vains outrages cessent; Dass euer eitler Hohn verstummt,

Vous allez étre accablez, Thr werdet zerschmettert,

vous allez étre accablez, Zerschmettert werdet ihr,

sous ses forces qui renaissent. Unter dem Erwachen seiner Krifte.

Tremblez, tremblez, fiers tyrans,

tremblez,

fin

Il faut qu'un dernier effort Eine letzte Anstrengung

vange sa gloire trahie; Muss seinen erloschenen Ruhm-
richen;

Si vous avez craint sa vie Wenn ihr sein Leben gefiirchtet habt,

Fiirchtet seinen Tod noch mehr.
craignez encor plus sa mort.
(Da Capo jusqu "au mot fin)

Die Arie mit der Tempobezeichnung ‘vivement’ beinhaltet eine auf-
fallende Anzahl von ‘figurae cortae’’. Das ist eine Figur, die aus drei
Noten besteht, von denen zwei denselben Notenwert haben wie die
dritte, die ihnen sowohl folgen als auch vorangehen kann. Hier geht
die lange Note voran. Die Figur scheint die schnellen Katabasis-Fi-
guren antreiben zu miissen: lang — kurz — kurz, wie ein startender
Motor. In der Violinstimme, die zum ersten Mal seit der er6ffnenden
Symphonie wieder mit von der Partie ist, beginnen im vierten Takt
auf der zweiten Sechzehntelnote einige Katabasis-Tonleitern auf ton-
eigenen Noten eine Septime nach unten, die immer wieder mit einer
um einen Ton hoheren doppelten ersten Note einsetzen. Dadurch ent-
steht ein beeindruckender Aufbau, woraufhin der Sopran mit dem
Text ‘Tremblez, fiers Tyrans’ einsetzt. Auch diese Melodie kennt
einen (der Tonart eigenen) Quintfall wie auch einen Quintsprung, die

" Bartel, Figurenlehre, 127f.
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bereits im Spiel der Continuostimme bei den gesungenen Worten
“Vous I’avez livré’ des Rezitativs erklungen war. Beim Text ‘Zittert
und bebt, ihr werdet zerschmettert werden’ figuriert eine groBe Zahl
von ‘figurae cortae’. In dieser Reihenfolge lang — kurz — kurz ist es
eigentlich eine schone Figur, um ein zitterndes und bebendes Objekt
darzustellen, so, als ob das Zittern in Fahrt kommen muss und da-
nach noch linger andauert. Die ‘figura corta’ wird in umgekehrter
Reihenfolge hiufig von Johann Sebastian Bach gebraucht, um Freu-
de oder Vertrauen auszudriicken. Bei kurz — kurz — lang kann man
sich in der Tat besser vorstellen, dass der Horer zur Ruhe kommt.
Ferner wird es niemanden iiberraschen, dass auch die Worte ‘ihr
werdet zerschmettert’ in eine absteigende Tonfolge gesetzt werden.
Der kontrastierende Text in dieser Arie ist natiirlich ‘unter dem Er-
wachen seiner Krifte’. Auch fiir die Darstellung des Kontrastes ver-
fiigt die Komponistin iiber eine schdne Technik. Die Gewaltigkeit
von Simsons Kraft wird mit einem langen fis' dargestellt, das am En-
de eines Taktes repetiert, aber bis weit liber die zweite Hilfte des
folgenden Taktes angehalten wird. Dieser Halteton durchbricht auf
diese Weise den Rhythmus, eine Technik, die Vincenzo Bellini viel
spiter erst zu seinem Markenzeichen erheben sollte, weil er in der
Melodie ‘lunghe’ spezialisiert war, die langen Melodien, die dem
kantablen Charakter seiner Arien so groBe Beliebtheit verschufen.
Die Figur ist sehr alt und wird bereits bei Calvisius (1592) genannt
und heiBt ‘syncopatio’. In den Worten von Johann Gottfried Walther,
dem Hausfreund von Bach, der ungeheuer hilfreich gewesen ist, in-
dem er viele Angaben von ihm in sein Musicalisches Lexicon aufge-
nommen hat, wird die Verwendung, wie der Gebrauch, wie bei De la
Guerre Simsons Krifte besungen werden, ‘Syncope consonans
desolata’ genannt werden: ‘wenn nur eine Stimme, und zwar ohne
dissonanz sich riicket’. Wie Simson besungen wird, ist natiirlich po-
sitiv, ansonsten wire noch die ‘Syncope consono-dissonans’ moglich
gewesen. Etwas Dissonanteres trigt das Violinsolo erst bei den Wor-
ten ‘die erwachen werden’ bei. Dies verdeutlicht schon die ungeheu-
re Steigerung von Simsons Kriften: Achtung! Drei schnelle abstei-
gende Tiraten folgen auf diese Dissonanzen in der Violinstimme.
Das Warten bezieht sich auf die Darstellung des Tempels!
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recit

Deux colonnes portaient

I'edifice éclatant

Ou se passoit la sacrilege féte:
Samson s'y fait conduire,

un moment il s'arréte,

redemande sa force a son Dieu
qui l'entend

Ne souffre pas que ce peuple
jouisse

du triomphe qu'il s'est promis:

J'ay merité la mort & tu m'y vois
so(imis,

trop heureux,

trop heureux qu'avec moy l'ido-
latre perisse

A ces mots, il rompe tout

il romp tout & déja l'edifice

vient de l'ensevelir avec ses en-
nemis.

gracieusement

Isra&l, chantez la victoire

du heros qui perit pour vous;
Son trépas qui vous sauve tous
est votre triomphe,

est vitre triomphe & sa gloire.
Il efface dans ce grand jour

la honte de son esclavage.

Et répare par son courage

les foiblesses de son amour,
Israél, chantez la victoire du he-
ros.

Zwei Stiitzséulen trugen

Das prichtige Gebdude,

Wo sich das heidnische Fest zutrug:
Simson lieB sich dorthin leiten,
Einen Augenblick hielt er inne,

Bat Gott um seine Kraft zuriick, der
ihn erhérte:

‘Erlaube nicht, dass dies Volk ge-
nieft

Von dem Triumph, der ihm
versprochen ist:

Ich habe den Tod verdient & du
siehst, dass ich mich dem unterwor-
fen habe,

Zu gliicklich,

Gliicklich, dass mit mir der Gotzen-
dienst vernichtet wird.” Mit diesen
Worten zerbricht er alles,

Er zerbricht alles & bereits das Ge-
béude ist soeben mit seinen Feinden
verwiistet.

Israel, besingt den Sieg

Des Helden, der fiir euch umkommt;
Sein Sterben, das euch allein erldst,
Ist euer Triumph, Ist euer Triumph
& sein Ruhm.

Er weist auf diesen grofien Tag

Der Schande seiner Sklaverei.

Und er stellt mit seinem Mut

Die Schwichen seiner Liebe wieder
her, Israel, besingt den Sieg des Hel-
den.

(fin de la sixiéme et derniére cantate, du second livre)
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Ein recht ruhiges Rezitativ muss das massive Geschehen, das folgt,
darstellen. Zunichst arbeitet De la Guerre mit Pausen, um den Text
zu verdeutlichen. Selbstverstindlich bei den S#tzen: ‘Simson lieB
sich dorthin leiten, einen Augenblick hielt er inne’. Aber auch im
Rest des Violinsolos, bis zum Wiedererklingen der Worte ‘er zer-
bricht alles’ hat die Violine vielsagende Pausen oder spielt ganze
Noten. Es ist zu guter Letzt der Auftakt fiir den endgiiltigen Tod. Die
Oktavspriinge in ganzen Noten im Continuo lassen vermuten, dass
dadurch die Séulen dargestellt werden. Manchmal macht ein Kompo-
nist das nur, um mit Noten die Szene wértlich in die Partitur zu
zeichnen, aber in diesem Fall dient es auch der hérbaren Dramatik.
Langsam kommt die Symphonie in Fahrt (lentement), die das Gebet
Simsons zu Gott einleitet, aufs Neue begegnet eine langsame
Katabasis-Figur sowohl im Continuo als auch in der Violine. Feier-
lich miissen die Worte ‘ich habe den Tod verdient’ klingen. In der
Melodiefiihrung findet sich ein Fall, der an den ‘saltus duriusculus’®
erinnert: Eine Figur, die ideal geeignet ist, um zum Beispiel das Wort
‘falsch’ darzustellen. Ein schmerzhaft klingendes Intervall einer ver-
minderten Septime klingt hier eigentlich, obwohl dieses Wort aus
einer Quinte und einer kleinen Terz aufgebaut ist, aber weil das Tem-
po dieses Teils ganz ruhig ist, klingt das fis, von dem ausgegangen
wird, noch in den Ohren (Abb. 27).

Die Violine, die wihrend des Wortes ‘mort’ eine ganze Note eine
Terz iiber dem Sopran spielte, iibernimmt dann das gis und erhoht
danach schmerzhaft mit einem halben Ton. Was ein Komponist ver-
mag, um einem Wort das rechte Gewicht zu verleihen, wird an der
Vertonung von ‘trop heureux’ deutlich: auf verschiedene Weise wird
dies bei jeder Wiederholung auf eine andere Art mithilfe von Septim-
akkorden im Basso continuo mit Dissonanzen versehen. Ein Septim-
akkord umschlieBt fast das Intervall einer Oktave und kann deshalb
gut verwendet werden, um einen widerspenstigen Klang hervorzuru-
fen. In der Stille erklingt danach ruhig: ‘A ces mots’ (das Continuo
unterstiitzt nun mit einem Sextakkord), die Eins nach dem letzten
Wort klingt dissonant: ‘il rompt tout’. Von dem Wort ‘tout’ an bre-
chen fiinf Takte wilde Sechzehntelnoten los, in schnellen Repetitio-
nen, in stufenférmigen Melodien, bis plétzlich die zwei Instrumente

8 Bartel, Figurenlehre, 239.
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verstummen und drei Silben in verhiltnism#dBiger Ruhe wiederholen:
‘il romp tout!” Woraufhin die Erregung wieder iiber vier Takte ein-
fillt. Die Dramatik wird in einer guten Auffithrung keine Schaum-
schligerei sein. Die Triumph-Arie muss grazits gespielt werden. Die
Violinbegleitung kennt viele Triolenverzierungen, die spiter auch in
den Verzierungen des Wortes ‘gloire’ wiederkehren. Das Wort
‘triomphe’ weist als Verzierung vielsagend schnelle absteigende
Katabasis-Figuren auf.

Nicht umsonst erweisen sich die Techniken des Basso-Continuo-
spiels als von groBer Bedeutung. Der Umstand, dass De la Guerre
eine geiibte Continuospielerin war, wirkt sich auf ihre Kompositions-
technik aus. Dasselbe gilt fiir Handel, der als Komponist unter ande-
rem durch seine Titigkeit als Continuospieler in der Hamburger
Oper geprigt wurde. Der spiter noch zu besprechende Rameau er-
langte durch seine ausfiihrlichen Abhandlungen iiber die Theorie
hinter der Musik Beriihmtheit, wihrend er zur gleichen Zeit in seiner
ersten Periode in Paris als aktiver Musiker vor allem als Cembalo-
lehrer beschiftigt war. Alles Hinweise darauf, dass die Ubung in der
spontanen Zuweisung von Akkorden eine hervorragende Basis dafiir
war, Worte dramatisch zum Erklingen zu bringen, mit dem Nach-
druck auf dem Gefiihl, den das gesungene Wort hervorrufen musste.

DAS ORATORIUM VON HANDEL

Einleitung

Unter seinen Zeitgenossen war Georg Friedrich Hindel als jemand
bekannt, der die Kunst beherrschte, mittels der Musik die Seele zu
beriihren: ‘Herr Héndel hat viele Hinde und mancherlei neue Instru-
mente im Orchester eingefiihrt, und selbst Pauken und Kanonen ver-
wendet, um dem Chor mehr Fiille zu geben. Dies war zu viel Minn-
lichkeit fiir die feinen Herren seiner Zeit, und so war er gezwungen,
seine Musik nach Irland zu iiberfithren’.’ Sehr schén wird das von
Alexander Pope zum Ausdruck gebracht:

? Ein Zitat von Alexander Pope, das von W. Serauky, Georg Friedrich Héndel, sein
Leben, sein Werk, Band I11: Von Hdndels inneren Neuorientierung bis zum Abschluss
des ‘Samson’ (1738-1743), Kassel, Basel 1956, 833f, zitiert wird.
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But soon, ah soon, Rebellion will
commence

If Music meanly borrows aid
from sense.

Strong in new arms, lo! giant
Handel stands

Like bold Briareus with a hun-
dred hands;

To stir, to rouse, to shake the soul
he comes,

And Jove's own Thunder follow
Mars's Drums.

Arrest hum, Empress, ar you
sleep no more —

She heard, and drove him to the
Hibernian shore.

Musik, die sich mit Verstand ver-
biindet,

Bedeutet Aufruhr gegen die Herr-
schaft der Dummbeit.

In glinzendem Waffenschmuck
steht der Riese Hindel da,

Ein hunderthdndiger Briareus,
der gekommen ist,

Die Seele zu erregen, wach zu
riitteln, zu packen,

Und der Donner des Zeus folgt
den Trommeln des Mars.

Halt ihn auf, o Herrscherin, sonst
findest du keinen Schlaf mehr! —
Da merkt sie auf und trieb ihn an
die Kiisten Hiberniens.

Diese Karikatur ist als Hinweis zu verstehen, dass das Publikum in
London allmihlich an italienischen Opern genug hatte, wie auch aus
der Popularitit der Satire darauf deutlich wird: John Gays The Beg-
gar’s Opera aus dem Jahr 1728. Dennoch wusste Hindel dieses Gen-
re noch ein Jahrzehnt fortzufithren. Aber nach nur zwei Auffiihrun-
gen seiner Oper Imeneo (24. November 1740) und einer in London
ebenfalls mittelmiBig aufgenommenen Deidamia (10. Januar 1741)
ging Hindel einen anderen, schon zuvor erprobten Weg weiter: Sein
erstes Oratorium Saul (1739) erfuhr sechs Auffithrungen. Nur der
kurze Zeitraum vom 22. August 1741 bis zum 14. September war fiir
Hindel erforderlich, um den Messiah zu komponieren. Er reagiert
damit auf eine Einladung aus Dublin, wo der Messiah Ende 1741 en-
thusiastisch aufgenommen werden sollte. In derselben Zeit ist auch
die Komposition des ersten Teils von Samson bereits abgeschlossen
(29. September 1741). Wiahrend seines Aufenthalts in Irland hat
Hindel weiter an der Partitur gearbeitet. Ende August 1742 bei sei-
ner Riickkehr in London mussten lediglich noch die Arie ‘Let the
bright Seraphim in burning row’ und der Schlusschor ‘Let their ce-
lestial concerts all unite’ komponiert werden. Trotz der Popularitit
des Messiah wollte Hindel ihn anfangs nicht in London auffiihren.
Ob er dem Londoner Publikum zunichst den geistlichen Reichtum
des Werks nicht zutraute oder ob er Samson bevorzugte, weil der
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Uberfluss an Arien London eher zusagen wiirde? Wie dem auch sei,
er entschied sich fiir Letzteres. Ab dem 17. Februar 1743 wurde
Samson achtmal aufgefiihrt (der Messiah seit dem 23. Mirz nur drei-
mal).

Das Libretto von Newburgh Hamilton

Das Libretto von Samson stammt von Newburgh Hamilton. Er hat es
mit John Miltons Samson Agonistes (1671) als Vorbild geschrieben.
Milton fasst sein Biihnenstiick selbst wie folgt zusammen:

Samson made captive, blind, and now in the prison at Gaza, there to labour
as in a common work-house, on a Festival day, in the general cessation from
labour, comes forth into the open air, to a place nigh, somewhat retir’d there
to sit a while and bemoan his condition. Where he happens at length to be
visited by certain friends and equals of his tribe, which make the chorus,
who seek to comfort him what they can; then by his old father Manoa, who
endeavours the like, and withal tells him his purpose to procure his liberty
by ransom,; lastly, that this feast was proclaim’d by the Philistins as a day of
thanksgiving for their deliverance from the hands of Samson, which yet
more troubles him. Manoa then departs to prosecute his endeavour with the
Philistian Lords for Samson’s redemption; who in the mean while is visited
by other persons; and lastly by a public officer to require his coming to the
feast before the lords and people, to play or shew his strength in their
presence; he at first refuses, dismissing the public officer with absolute
denyal to come; at length perswaded inwardly that this was from God, he
yields to go along with him, who came now the second time with great
threatnings to fetch him; the chorus yet remaining on the place, Manoa
returns full of joyful hope, to procure e’re long his Sons deliverance: in the
midst of which discourse an Ebrew comes in haste confusedly at first; and
afterward more distinctly relating the catastrophe, what Samson had done to
the Philistins, and by accident to himself; wherewith the tragedy ends.

In dem Werk werden die Heldentaten Simsons nur durch Riickblicke
Simsons und seines Freundes lebendig. Es liegt ein deutlicher Schritt
zur Imitation der griechischen Form des Dramas vor, in dem die Ein-
heit von Zeit, Ort und Handlung von Bedeutung sind. Ein Bote der
Philister, ein Botschafter, der sich in der Nihe des einstiirzenden
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Tempels aufhielt, ermdglicht die Konzentration auf einen Ort. ' Sim-
son ist durch die Beschrinkung auf Riickblicke ein relativ passiver
Held. Vorausgesetzt wird, dass Milton in seiner Wahl dieses Ablaufs
Sophokles’ Oedipus Coloneus imitiert."' Der Chor hat dann sowohl
bei Sophokles als auch bei Milton die Aufgabe, die erinnerte Hand-
lung aktuell zu halten, indem die Betrachtungen dicht bei den Gefiih-
len des Publikums ankniipfen.

Wenn wir das Libretto von Hamilton mit Samson Agonistes'” ver-
gleichen, wird ein Teil dieser Rolle vom Chor iibernommen, indem
mittels der Rolle des Micha, Simsons Freund, und in der Rolle des
Manoach eine personlichere Farbung kreiert wird. Einige Details, die
Milton gegeniiber der biblischen Erziihlung ergiéinzt hat, fallen in der
Bearbeitung von Hamilton weg, zum Beispiel die Erwihnung, dass
Simsons Kraft mit dem erneuten Wachsen seines Haupthaars wih-
rend seiner Gefangenschaft zuriickkehrt. Milton erzihlt, dass Simson
in der Niahe der Siulen zum Gebet steht; ob er um Kraft betet oder ob
es sich um ein StoBgebet handelt, ist nicht deutlich (Zeile 1635). Von
seiner Kraftexplosion ist er sich bereits im Vornherein sicher, denn
er kiindigt die Tat seines Gottes mit lauter Stimme an (Z. 1628-
1652):

At length for intermission sake they led him
Between the pillars; he his guide requested
(For so from such as nearer stood we heard)
As over-tir’d to let him lean a while

With both his arms on those two massie Pillars
That to the arched roof gave main support.

He unsuspitious led him; which when Samson
Felt in his arms, with head a while enclin’d,
And eyes fast fixt he stood, as one who pray’d,
Or some great matter in his mind revolv’d.

At last with head erect thus cryed aloud,
Hitherto, Lords, what your commands impos’d
I have perform’d, as reason was, obeying,

19 G. Davies, The ‘Samson’ theme in the works of Rembrandt, Vondel, and Milton:
A comparative study in the humanities, Ann Arbor, Michigan 1972, 165f.

'S, Orgel, J. Goldberg (Hg.), The Oxford Author John Milton, Oxford 1991.

12 Gjehe: T.H. Luxon (Hg), The Milton Reading Room, http://www. dart-
mouth.edu/~milton, April 2004.
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Not without wonder or delight beheld.

Now of my own accord such other tryal

I mean to shew you of my strength, yet greater;
As with amaze shall strike all who behold.

This utter’d, straining all his nerves he bow’d,

As with the force of winds and waters pent,

When Mountains tremble, those two massie Pillars
With horrible convulsion to and fro,

He tugg’d, he shook, till down thy came and drew
The whole roof after them, with burst of thunder
Upon the heads of all who sate beneath,

Lords, Ladies, Captains, Councellors, or Priests,

Auffallend ist im Vergleich zwischen Milton und Hamiltons viel kiir-
zerem Libretto, dass Hamilton an einigen Stellen die Worte von Mil-
ton iibernimmt, zum Beispiel im folgenden Abschnitt:

Milton
— The breath of Heav'n fresh-
blowing, pure and sweet

— This day a solemn feast the
people hold

— O wherefore was my birth from
Heaven foretold?

— O loss of sight, of thee I most
complain

— Irrecoverably dark, total Eclip-
se

— O first created Beam, and thou
great Word

Hamilton

— This rest, to breathe heav'n's
air, fresh blowing, pure, and
sweet.

— This day, a solemn feast to Da-
gon held

- Why by an Angel was my birth
foretold?

— idem

— Total Eclipse, no sun, no moon

— idem

Bemerkenswert ist, dass Hamilton mit der Verteilung kurzer Stro-
phen auf verschiedene Spieler als Text in Rezitativen, Arien und
Choren ein ergreifenderes und unmittelbareres Resultat erreicht, zum
Beispiel in der Beschreibung des Geschehens im Tempel von Dagon.
Ein auffallender Unterschied ist das groBere Interesse, das Milton
gegeniiber der Schonheit der Schépfung aufweist, wie aus den Kla-
gen iiber das Fehlen des Lichts in Simsons Worten hervorgeht. Man
wird dies durch Miltons parallele Arbeit an seinem Paradise Lost
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erkliren kénnen. Die Klage und die Worte, die Milton iiber Blindheit
duBern kann, diirfen ferner allegorisch-biografisch fiir Milton ge-
nannt werden. Er schrieb iiber einen blinden Simson, als er selbst
blind war."* Auf diese Weise ist es kein Wunder, dass Simsons Klage
so beredt und bilderreich geduBert wird. Der Reichtum dieser passi-
ven Vorgehensweise des Stiicks im Riickblick ist, dass erst der blin-
de Simson seine Aufgabe fiir das Volk der Israeliten einsieht. Bei
Hamilton spielen Simsons Freunde und sein Vater Manoach eine
groBere Rolle beim Gewinnen der neuen Einsicht.

Das Libretto von Hamilton umfasst die folgenden Personen bzw.
Gruppen:

Simson Israelitische Frau

Micha, sein Freund Priester von Dagon

Manoach, sein Vater Migde, Bedienstete von Delila
Delila, seine Frau Israeliten, Freunde von Simson
Harapha, ein Riese aus Gat Israelitische Mégde
Israelitischer Botschafter Philister

Das Libretto zerfallt in drei Handlungen:

Teil 1 (Nr. 1-31): Simson wird gerade von seiner Zwangsarbeit fiir
die Philister wegen eines Festes zu Ehren Dagons befreit. Er erhilt
von seinen Freunden und seinem Vater Manoach Besuch, die seinen
erniedrigten Stand betrauern. Simson sagt vorher, dass Dagon dem
Gott Israels nicht die Ehre rauben darf. Ferner steht in diesem Teil
Simsons Klage iiber sein eigenes Schicksal zentral und dass seine
Freunde ihn besingen.

Teil 2 (Nr. 32-67): Micha und die Israeliten rufen Gott um Erbarmen
iiber Simson an. Delila, die sich als schuldbewusst und unterténig
erweist, bittet Simson ihn zu seinem Haus begleiten zu dirfen. Sim-
son weigert sich, auf ihr Flehen einzugehen. Harapha prahlt in Ge-
genwart Simsons damit, wie er ihn noch zur Zeit von Simsons Kraft

13 G. Davies, The ‘Samson’ theme in the works of Rembrandt, Vondel, and Milton:
A comparative study in the humanities, Ann Arbor, Michigan 1972, 165.
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besiegt hiitte. Dieser fordert ihn schlieBlich heraus, aber das lehnt
Harapha ab. Simson bezichtigt ihn der Feigheit. Micha unterbreitet
einen Vorschlag, wessen Gott stirker ist. Harapha miisse Dagon an-
rufen. Die Israeliten werfen sich wihrenddessen fiir JHWH in den
Staub. Danach feiern die Philister und die Israeliten gleichzeitig die
Majestit und die Macht ihres Jjeweiligen Gottes.

Teil 3 (Nr. 68-96), Harapha l4dt Simson zum Fest der Philister ein,
um dort seine Kraft zu erweisen. Simson weigert sich zunichst. Sei-
ne Freunde, die Angst um seine Sicherheit haben, bitten Gott um Hil-
fe. Simson, der die Einladung nun mit Gott verbindet, stimmt
schlieBlich zu. Simson geht, wihrend er den Geist, durch den er zu-
vor inspiriert wurde, tiber sich anruft. Seine Freunde ermutigen ihn,
dass dies eine Erfiillung seines Rufes ist und unter Leitung des Him-
mels steht. Manoach kommt zuriick, um seinen Freunden von der
Hoffnung auf die Freilassung Simsons zu erzihlen. Aus dem Tempel
Dagons hért man die Geriusche — die Philister feiern, dass sie Sim-
son bezwungen haben. Manoach #uBert seine Besorgnis um Simson.
Man hort einen eindringlichen und beunruhigenden Lirm. Ein israe-
litischer Botschafter kommt in atemloser Hast herzugeeilt und erzihlt
den Freunden, dass der philistdische Tempel iiber Simson und den
Philistern eingestiirzt ist. Micha und die Israeliten beweinen seinen
Untergang. Man vernimmt einen Trauermarsch und sein Leichnam
wird zum Grab geleitet. Manoach und Micha fihren die Begrébnisri-
ten durch.

Die Vertonung

Bei der Besprechung der Vertonung des Librettos von Hindels Hand
muss bedacht werden, dass bei Jeder Wiederauffiihrung von Samson
zu Lebzeiten Hindels eine Uberarbeitung oder Erginzung des Werks
stattfand, wodurch sogar eine heutige vollstindige Auffiihrung auf
der Bithne immer eine Auswahl der fur den Verlauf der Erzihlung
am meisten notwendigen Rezitativen, Arien und Chore erfordert.'

'* Siehe das Vorwort in der Partitur von Samson, Ausgabe mit Klavierauszug der
Instrumentierung, Novello, London and Sevenoaks, 0.J. Vergleicht man diese mit der
ausfithrlicheren Partitur, wie sie fiir die deutsche Hindelgesellschaft gedruckt wurde,
New Jersey 1965, oder mit einer willkiirlichen Ausfiihrun g auf Tontréigern, dann treten
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Das Oratorium wird mit einer dreiteiligen Ouvertiire nach der fran-
zosischen Gewohnheit langsam — schnell — langsam ertffnet. Das
ganze Musikstiick kann als festlich bezeichnet werden, worauf das
Fest fiir Dagon folgt, aber gewihrt vielleicht auch einen Ausblick auf
den von Simson erwirkten Triumph. Der erste Teil andante pomposo
erhilt seinen grazitsen Eindruck durch einen punktierten Rhythmus,
was ebenfalls franzdsischer Gewohnheit seit Lully entspricht.

Bei der Analyse des ersten Systems des andante pomposo kénnen
wir verstehen, wie raffiniert der Rhythmus aufgebaut ist (Abb. 28).
Wo der mit dem Punkt verldngerte Akkord noch klingt, unterstiitzt
der Bass den folgenden. Nach der Pause erklingt dreimal derselbe
Akkord, kurz — lang (punktiert) — kurz, und dies in Verschmelzung
mit einer sehr passenden Melodie. In der Arie ‘Total eclipse’ (Nr.
14), in der Simson iiber seine Blindheit trauert, wird derselbe punk-
tierte Rhythmus zuriickkehren, um das Wort ‘dark’ auf beein-
druckende Weise auszudeuten.

Dass Hindel seinerzeit noch keine Ouvertiire im Kopf gehabt ha-
ben kann, die das Programm des ganzen Oratoriums vorwegzuneh-
men versucht, wie es bei spiteren Opern angestrebt wurde," tut dem
Umstand keinen Abbruch, dass das Menuett auch nicht zur ausgelas-
senen und derben Feststimmung der Philister gehdren kann (Abb.
29). Wenn es den pompdsen Charakter oder die imposanten Kontu-
ren von Simson darstellen soll, mag der dritte Teil, ein Menuett mit
einer unziichtigen Melodie, vielleicht auf die Verfiihrungskiinste De-
lilas hinweisen. Der erregte Aufbau des Chors (Nr. 3), in dem die
Priester von Dagon ihr Fest besingen, kniipft in der Tat eher beim
ersten Teil der Ouvertiire als beim dritten an.

Der erste Takt (Abb. 30) vermittelt ein deutliches Bild von einem
Hauptmotiv in diesem Oratorium, das noch in mehreren Teilen er-
klingen soll, unter anderem ein Teil davon (d, fis, a, d) als Motiv im
Schlusschor (Nr. 96): der Triumphchor der Israeliten. Ferner wird
dasselbe Notenmaterial mehr oder weniger stark modifiziert an unter
anderem folgenden Stellen verwendet: in der Arie ‘Why does the

immer Unterschiede zutage. Aufgrund der unterschiedlichen Auswahl in den Partituren
und auf Tontrigern unterscheidet sich hiufig die Nummerierung der Abschnitte des
Oratoriums.

'* Serauky, Georg Friedrich Handel, 111, 839.
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God of Israel sleep’ (Nr. 24); im letzten Chor des ersten Teils ‘Then
round about the starry throne’ (Nr. 31); Simsons Rezitativ ‘My evils
hopeless are’ (Nr. 34); den Worten Haraphas ‘Dagon, arise! attend
thy sacred feast’ (Nr. 64); im Chor ‘To song and dance’ (Nr. 66); in
den Worten von Simson selbst ‘Myself! my conscience and internal
peace’ im Rezitativ ‘More trouble is behind’ (Nr. 68); als Motiv in
der Umkehrung im Rezitativ ‘Consider Samson’ (Nr. 70); im Rezita-
tiv “What noise of joy was that?’ (Nr. 80). Bereits in diesem Er6ff-
nungschor, nun noch im Mund der Philister, erweist sein Thema be-
reits seine Moglichkeiten zur Variation. Wihrend die Melodie in der
Altstimme nun auf fis endet, wird bei den Sopranen mit demselben
Notenmaterial eine kontrastierende Verzierung angebracht, die zum
fis’ fiihrt. Die obige Aufzihlung aller Stiicke des Librettos, in denen
das Hauptmotiv verwendet wird, verdeutlicht eine Moglichkeit, wie
die Einbettung der in diesem Moment gesungenen Worte auf ideale
Weise ihre rechte Wirkung entfalten kann. Die Melodie wird wo né-
tig dergestalt durch verkleinernde Intervalle, Modulation oder umfas-
sende Variation umgeformt und wird, oder gerade nicht, durch eine
Begleitung unterstiitzt, die gerade soviel Klangfarbe annehmen kann,
wie Héndel es wollte, sodass die Art und Weise, wie die Bearbeitung
stattgefunden hat, ein guter Indikator fiir das Gefiihl ist, das aufgeru-
fen wird.

Im Anschluss daran, wie wir in De la Guerres Samson einige rheto-
rische Stilmittel in der Musik ausgelegt haben, werden hier einige
deutliche Beispiele angefiihrt, die den Text unterstiitzen:

In der Arie der philistdischen Frau ‘Then free from sorrow, free
from thrall’ (Nr. 7) findet sich eine frohliche Figur (Abb. 31), auf die
zuvor bei der Diskussion von De la Guerres Samson nur in der Be-
gleitstimme hingewiesen wurde. Nun besteht die Méglichkeit, die
‘figura corta’'® tatsichlich in Verbindung mit einem positiven Wort,
nédmlich ‘free’, anzutreffen. Im Schlusschor (Nr. 96) ist die ‘figura
corta’ ebenfalls die augenfilligste Figur, zum Beispiel bei den Wor-
ten ‘ever’ und ‘sound’, in ‘ever to sound his praise’.

Wenn sich Manoach in einer Arie (Nr. 21) voller Freude an die
riiden Taten seines Sohns erinnert, tut er das mit den Worten ‘Whilst
airs of joy from thence did flow’. Mithilfe verschiedener Techniken

'S Bartel, Figurenlehre, 127f.
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vertont Héndel hier die Worte ‘joy’ und ‘flow’. In Takt 19 wird das
stete FlieBen dadurch dargestellt, dass ‘flow’ 2)4 Takte lang angehal-
ten wird. Die Freude wird mit einer fréhlichen Melodie geschildert,
wobei einzig der Vokal im Wort ‘joy’ iiber 3'2 Takte lang in Achtel-
noten gesungen wird, ab Takt 40 sogar iiber 5% Takte lang. In Takt
46 wird das Wort ‘flow” mit Figuren der Anabasis versehen, aufstei-
gende Tonleitern iiber ein Intervall einer Sexte, wobei jedes Intervall
eine Note hoher beginnt. Dadurch wird das UberflieBen nun nicht
nur mittels der Kontinuitét dargestellt, sondern auch mit dem Zuneh-
men des UberflieBens: Die Anabasis-Figur weist hinauf. Die steigen-
de Anfangsnote der Anabasen bewirkt eine Klimax, was ein sehr
hidufig von Hindel verwendetes rhetorisches Modell ist. Gerade we-
gen seiner Klimaxfiguren'’ kénnen wir manchmal unsere Fragezei-
chen bei dem Publikum setzen, fiir das er schrieb, ob seine Versuche
angesichts der Haltung des Londoner Publikums ihm gegeniiber dort
auf fruchtbaren Boden fielen. Klimaxfiguren sind namlich sehr
schon, jedoch liegt die Gefahr der Ubertreibung auf der Lauer.

Die Tirata, die Figur zur Darstellung von Blitzen und geworfenen
Steinen oder geschossenen Pfeilen, finden wir in Simsons Arie (Nr.
24): “Why does the God of Israel sleep? Arise with dreadful sound,
arise, arise ... with clouds encompass’d round, then shall the heathen
hear, Thy thunder, ... Thy thunder deep’. Die schnelle Tonleiter
nimmt zu und steigt von unten nach oben auf (von ‘deep’). Von f
zunichst eine Terz, dann ab f eine Quarte, dann eine volle Oktave,
wobei die Septime vergroBert wird, sodass der Blitzschlag mit einem
Schlag fiir die Tonart einschldgt. Dass Simson Gott aufweckt, wird
mit dem Intervall einer Sexte auf den zwei Silben von ‘awake’ zum
Ausdruck gebracht. Dort wird auch ein schéner subtiler Klimaxaus-
druck gebraucht. Ab Takt 16 erklingt erneut dreimal ‘arise’. Indem
zunichst ein Sprung in eine Quarte, dann in eine Quinte und schlieB-
lich in die hohere Sexte, aber dann im Abstand einer Sekunde tiefer
anstatt ab dem f erklingt, wird wohl das Aufwecken Gottes als nich-
tig dargestellt und dass es nur bei einem Versuch bleiben kann.

Im Accompagnato-Rezitativ (Nr. 17), in dem Manoach von
groBem Kummer iibermannt wird und das Schicksal von Simson be-
singt, unterstreicht das Orchester diese Gedanken mit kréftigen Ak-

'7 Bartel, Figurenlehre, 117-121.
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korden in Sechzechtel-Tremoli. Diese Schreibart mit Tremolo-Ak-
korden geht bei Hindel immer auf den ‘stile concitato’ zuriick, den
Claudio Monteverdi im Vorwort seiner Madrigali Guerrieri et Amo-
rosi (1636) eingefiihrt hatte. Monteverdi schreibt, dass der ‘stile con-
citato’ vor allem gebraucht wird, um Worte von Zorn und Verach-
tung darzustellen. In technischer Hinsicht stimmt diese Schreibart
mit dem gegenwirtigen Orchestertremolo iiberein, aber dann im pyr-
rhichische Metrum, das sich auf eine Aufteilung der Semibrevis in
Sechzehntelnoten griindet.'

In einer Arie von Micha ‘Then long eternity shall greet’ (Nr. 29)
lernen wir ein schones Beispiel der ‘tmesis’ (vom Griechischen tem-
no, ‘ab- oder durchschneiden’) als Stilfigur kennen.” Das Wort
‘long’ wird in einer gebrochenen Melodie gesungen. Stindig unter-
bricht eine Pause die Melodiefiihrung, wodurch der Eindruck er-
weckt wird, als ob der Sdnger groBe Miihe hat, das Wort in einem
Zug zu singen, was mit jedweder menschlichen Beschreibung der
langen Ewigkeit iibereinstimmt.

Zu den beeindruckendsten Arien Héndels gehort zweifellos ‘Total
Eclipse’ (Nr. 14). Das Verweilen bei Simsons Verdruss iiber seine
Blindheit (und seinem Kummer iiber seine Vergangenheit) wird mit-
hilfe verschiedener Techniken aufgebaut. Das Tempo ist larghetto e
staccato. Der punktierte Rhythmus der Ouvertiire kehrt genau auf
dem Wort ‘dark’ in dem Satz: “Total eclipse! No sun, no moon, all
dark ... amidst the blaze of noon!” wieder. Die lingere punktierte
Note vergroBert den Effekt des Staccato-Tempos. Sowohl in der Be-
gleitung als auch in Simsons Solo ist die ‘pausa’ eine immer wieder
zuriickkehrende Figur, die den Fortschritt der Melodie noch mehr
stocken ldsst und die Rufe Simsons hervorhebt. In Takt 29 wird
‘dark’ durch vier Moll-Vierklangakkorde in Achtelnoten unterstri-
chen. Ein derartiger Moll-Vierklangakkord kann nicht gespielt wer-
den, ohne von den Tonart eigenen Noten abzuweichen. Zudem haben
wir es bei demselben Wort mit einem echten ‘saltus duriusculus’ zu

18 Serauky, Georg Friedrich Héndel, 111, 855.
'* Siehe zu einer ausfiihrlicheren Beschreibung und zur Unterscheidung von der

‘suspiratio’ (eine andere Art der Textdarstellung mithilfe einer Pause) Bartel,
Figurenlehre, 262f.
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tun. Simson sinkt vom e zum F, ein erhohter Septimakkord. ‘Are
dark to me’ muss noch falscher klingen als e — Fis.

Im Anschluss hieran wenden wir uns noch kurz dem Trauermarsch
zu, der erklingt, nachdem die Kunde von Simsons Tod verbreitet
wurde und zu Traueraufrufen von Micha (Nr. 87) und den Israeliten
(Nr. 88) gefiihrt hat. Wo man bei einem Trauermarsch nicht aufgrund
des pompdsen Charakters wie bei einer Reprise des ersten Teils der
Ouvertiire erstaunt aufblickt, klingt der instrumentale Trauermarsch,
der urspriinglich fiir das Oratorium Saul/ aus dem Jahr 1738 geschrie-
ben wurde, heiter und gelassen. Ein Thema, das aus einer Repetition
von dreimal demselben Akkord aufgebaut ist, auf den eine Pause
folgt, vermittelt eine geweihte Sphire. Dazu trégt auch der Gebrauch
der Orgel bei. SchlieBlich wird auch dieses Werk mit einem lobprei-
senden Chor abgeschlossen. Am Ende nun sind es die Israeliten. We-
gen desselben ausgelassenen Charakters des Eroffnungschors wird
man hier von einem ‘schmetternden Fest’ sprechen kdnnen, in einer
buchstiiblichen Bedeutung des Wortes, was die Philister betrifft.

DIE NIE AUFGEFUHRTE OPER VON RAMEAU

Einleitung

Erst nachdem Jean-Philippe Rameau (1683-1764) breite Bekanntheit
in Paris als Musiktheoretiker und Cembalist erlangt hatte, hatte er
sein Debiit als Opernkomponist in seinem 50. Lebensjahr. Aus einem
Brief an den Librettisten Antoin Lamotte aus dem Jahr 1727 kénnen
wir schlussfolgern, dass es sein lang gehegter Wunsch war, fir die
‘Opéra’ in Paris eine Oper zu schreiben. Die letzte Ermutigung war
Michel Pignolet de Montéclairs Jephté, dessen Premiere 1732 Ra-
meau selbst gerithmt hatte. Ab Rameaus erster Oper Hippolyte et Ari-
cie (1733) entziindete sein Werk einen Disput zwischen den konser-
vativen ‘lullistes’ — den Liebhabern der franzosischen Operntraditi-
on, die sich auf Giovanni Battista Lully (1632-1687) griindete, der
sich als ‘maitre de musique’ fast aller Musikgesellschaften am Hof
von Ludwig XIV. und als jemand, der das Privileg innehatte, Libretti
zu schreiben, seinerzeit eine Art Monopol auf diesem Gebiet erwor-
ben hatte — und den ‘ramistes’, den Anhingern von Rameau. Die
Vorwiirfe betrafen das AusmaB, die Komplexitit und den vermeint-
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lich italienischen Charakter von Rameaus Musik und wurden durch
die Angst genihrt, dass Rameaus Musik in Mode kommen wiirde.
Dies war eine begriindete Angst, denn seine folgenden Opern wurden
enthusiastisch aufgenommen und auch in konzertanter Auffiihrung
am Hof von Ludwig XV. aufgefiihrt: Les Indes galantes und Les fé-
tes d’Hébé (‘opéras-ballets’), Dardanus, Castor et Pollux, Hippolyte
et Aricie. In den 50er Jahren des 18. Jahrhunderts sollte Rameau als
Meister der franzdsischen Musik von denen gehuldigt werden, die
ihm seinerzeit vorwarfen, nicht wie Lully zu komponieren.*

Fiir seine zweite Oper Samson trifft Rameau ungliicklicherweise
1733 eine Ubereinkunft mit Voltaire. Diese Wahl verhindert schlieB-
lich die Auffilhrung des Werks. Im Oktober 1734 findet eine erste
Probe des dritten und fiinften Aktes der Oper statt, aber zu jener Zeit
machte die theologische Fakultit ‘de Sorbonne’ deutlich, dass eine
Oper mit biblischer Textbasis, die aus der Hand eines Schreibers
stammte, der fiir seine ausgesprochene Kritik auf die religiésen und
politischen Institutionen des Landes bekannt war, nicht willkommen
war. Auch am Hof war man Voltaire feindlich gesonnen. Weil die
Furcht vor der Zensur auf diese Weise real war, lieB Rameau das
Projekt fahren, obwohl es Voltaire — noch zu Beginn des Jahres 1736
— durchsetzen wollte. Spéter schrieb Voltaire hierzu, dass in diesen
Jahren jedoch ein Biihnenwerk iiber Simson von urspriinglich italie-
nischer Herkunft aufgefiihrt wurde. In diesem ‘piéce sublime’ von
M. de Romagnesi aus 1720 tritt ein Narr auf, der im Dienst von Sim-
son steht und einen Streit mit einem Truthahn anzettelt. Voltaire ver-
tritt die Auffassung, dass sein Stiick abgelehnt wurde, weil weder ein
Narr noch ein Truthahn darin vorkommen. Offensichtlich war es zu
serids.”! Seine Wiedergabe der Erzihlung wird nicht als schockie-
rend empfunden worden sein. Der Umstand, dass griechische Gotter
im Prolog auftreten, entspricht dem in dieser Zeit géingigen Interesse

2 Grout, Western Music, 383.

*! Th. DeSoer (Hg.) Euvres complétes de Voltaire, Théatre, Paris 1817, tome II,
933.
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fiir das Klassische und die Vermischung mit biblischen Motiven war
nicht ungebriuchlich.?

Das Libretto von Voltaire

Voltaire schrieb ein Werk in fiinf Akten. Im vorangehenden Prolog
kommen unter anderem Bacchus und Herkules als Reprisentanten
des Vergniigens und der Kraft zu Wort. Sie stellen fest, dass sie ‘den
grausamen Gefahren der Liebe’ machtlos gegeniiberstehen. Damit
geben sie das Thema der nun zu erzidhlenden Geschichte vor.

Im ersten Akt jammern die Israeliten iiber ihre Sklaverei unter den
Philistern und ruft der philistdische Hohepriester sie auf, ihren Glau-
ben an ihren Gott aufzugeben. Aber soweit wollen die Israeliten
nicht gehen. Sie bitten um Rache vom Himmel: Dass der Tempel der
Philister vergehen mdge! Dann erscheint Simson auf der Biihne. Er
wirft den philistdischen Altar zu Boden und sagt den Israeliten zu:
‘Wacht auf, zerreiit eure Ketten! ... Die Freiheit ruft.’

Im zweiten Akt bezeugt Simson dem Philisterkénig, dass der Gott
der Erde durch ihn spricht. Mit dem Zeichen des Feuers aus dem
Himmel, das das Korn auf den Feldern verzehrt, zeigt Simson dem
Konig, dass Gott auf Rache aus ist. Die Israeliten haben nun Vertrau-
en in einen guten Verlauf.

Im dritten Akt bittet der Philisterkdnig seine Gdotter um Beistand.
Er wird dabei von Delila begeleitet. Die Gotter lassen wissen, dass
Simson nur durch die Liebe geschwicht werden kann. Delila ruft
dazu Venus an. Die Gottin mdge ihre Dienerinnen in der Kunst der
Verfiihrung inspirieren. Dafiir bietet sich nun eine gute Gelegenheit,
denn heute findet das Fest des Adonis statt.

Simson tritt auf und berichtet, wie durch Gottes Eingreifen die Phi-
lister gefallen sind. Dann wird er von den siiBen Harmonien und der
verfiihrerischen Atmosphire getroffen, die die feiernden Médchen
von Gaza hervorrufen. Delila erzihlt ihm von Venus, die der Welt
das Vergniigen gab. Simson fiihlt nun ein anderes Feuer in sich bren-

2 Als Voltaire postum wieder in Ehren in Frankreich aufgenommen und sein
Leichnam 1791 im Pantheon beigesetzt wurde, sang der Chor der Oper einen Text aus
seinem Samson, der von Frangois-Joseph Gossec vertont wurde: ‘Peuple, éveille-toi,
romps tes fers’. Diese Arie, in der Simson seine Landesgenossen aufruft, sich von der
Unterdriickung zu befreien, war zu einem Lied der Revolution geworden.
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nen. Dann wollen die Israeliten Simson holen, um fiir sie zu kiimpfen
und iiber sie zu herrschen. Nur mit groBer Miihe gelingt es Simson,
sich von Delila loszureiBen. ‘Muss ich deine Abwesenheit lange be-
weinen?’, fragt Delila. ‘Richte deine Augen auf meine Ungeduld’,
antwortet Simson. ‘Gibt es etwas Schéneres als dich zu sehen?’ Deli-
la bleibt zuriick und bekundet, dass sie auch selbst von der Liebe er-
griffen ist: ‘Das Feuer, das ich angesteckt habe, ist in mir entbrannt’.
Sie will es fiir immer wiederholen: ‘Ich liebe ihn’.

Im vierten Akt trigt der Hohepriester Delila auf, Simsons Geheim-
nis herauszufinden. Sie vertraut ganz darauf: Liebe kennt kein Ge-
heimnis. Als Simson zuriickkehrt, sagt er, dass er mit seiner Kraft
und dass sie mit ihrer Anmut dafiir sorgen, dass nun Friede kommt.
Durch ihre Verbindung sollen die Waffen niedergelegt werden. Er
will sie heiraten. Delila schligt vor, dies im Tempel der Venus zu
tun. Simson will anfinglich diesen heidnischen Ort nicht betreten,
aber er wird von einem Loblied auf die Liebe iiberwunden. Aber nun
zbgert Delila. Sie will noch einen Beweis seiner Liebe: das Geheim-
nis seiner Kraft. Nach einem heftigen Wortwechsel gibt Simson
nach: Gott hat seine Kraft und Mut mit einem schwachen Kérper-
schmuck verbunden: seinem Haar. So wird deutlich, dass Simsons
Kraft das Werk Gottes ist. In dem Moment, als er es erzihlt, kommt
Simson zur Besinnung und wird sich bewusst, in welchen Abgrund
er sich selbst und sein Volk nun stiirzt. Die Erde bebt und der Him-
mel donnert. Die Philister merken, dass Simson von seinem Gott ver-
lassen ist und nehmen Simson gefangen. Delila versucht sie noch
zuriickzuhalten: ‘Was tut ihr, meineidiges Volk? ... Stopp, Grausa-
me, stopp. Richtet eure Grausamkeiten auf mich!” Als Simson abge-
filhrt ist, verflucht sie verzweifelt die betriigerische Venus und ver-
flucht sie ihre Gotter und ihre Altdre: Moge ein stirkerer Gott sie mit
seinem Blitz vernichten.

Im letzten Akt beklagt Simson den Verlust seiner Kraft und seiner
Augen. Er bekommt zu horen, dass Delila Selbstmord begangen hat.
Das macht ihn noch trauriger. Er méchte auch sterben. Die Liebe
nennt er einen verdchtlichen Tyrannen. Im Tempel besingen die Phi-
lister und ihr Konig die Macht ihrer Gétter. Die Israeliten sind auch
zugegen und wiinschen, dass ihr kligliches Leben ein Ende nimmt.
Der Konig hélt Simson vor, dass sein Gott einer Frau nicht gewach-
sen ist und dass dieser Gott nun ebenso schmihlich wie Simson fiir
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immer verschwinden wird. Simson wird durch diese Gottesldsterung
inspiriert. Er sagt zum Kd&nig, dass er ihn in die Geheimnisse seines
Volkes und seines Gottes einweihen will. Erst miissen jedoch die
Israeliten diesen Tempel verlassen. Der Konig stimmt zu. ‘Ist dein
ganzer Hof mit all seinen Priestern und Soldaten um dich herum ver-
sammelt?’, fragt Simson. ‘Stehe ich an der Siule, die dieses fiir die
Philister so bedeutende Gebdude stiitzt?” Nachdem seine Fragen zu-
stimmend beantwortet werden, ldsst Simson den Tempel einstiirzen.
Es endet mit den Worten: ‘Ich habe meine Schande wieder gutge-
macht und ich sterbe als Sieger’.

Rameaus spdtere Verwendung von Teilen aus der Oper Samson
Musikstiicke aus Samson hat Rameau spiter fiir Les Indes galantes
(Aug. 1735), Castor et Pollux (Okt. 1737), Les Fétes d’Hébé (Mai
1739) und Zoroastre (1749) verwendet. Der Text und wahrscheinlich
auch die Musik von dem Air ‘Echo, voix errante’ finden in La prin-
cesse de Navarre und in der iiberarbeiteten Fassung von Les fétes de
Polymnie (1753) Verwendung.” Im Text von Voltaire lernen wir am
Ende des dritten Aktes Dalila als eine von der Liebe {iberwiltigte
Frau kennen. Sie wird hier nicht als eine zu mietende Verfiihrerin
prisentiert, die ihren Auftrag ohne Beteiligung ausfiihrt.

Il s'éloigne, il me fuit, il emporte
mon éme;

Partout il est vainqueur.

Le feu que j'allumais m'enflam-
me.

J'ai voulu I'enchainer, il enchaine
mon cceur.

O mére des plaisirs, le cceur de ta
prétresse

Doit étre plein de toi, doit tou-
jours s'enflammer.

O Vénus, ma seule déesse,

Er entfernt sich, er verldsst mich,
lisst meine Seele im Stich;

Uberall ist er der Sieger:

Das Feuer, das ich entziindete,
entflammt mich;

Ich wollte ihn fesseln, er fesselt
mein Herz.

O Mutter der Freuden, das Herz
deiner Priesterin

Muss voll von dir sein, muss im-
mer selbst entflammen!

O Venus, meine einzige Gottin,

¥ S. Sadie (Hg.), The New Grove Dictionary of Music and Musicians, London

2001, Vol. XX, 797.
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La tendresse est ma loi, mon de-
voir est d'aimer.

Echo, voix errante,

Légere habitante

De ce beau séjour;

Echo, monument de I'amour,
Parle de ma faiblesse au héros
qui m'enchante.

Favoris du printemps, de I'amour
et des airs,

Oiseaux dont j'entends les con-
certs,

Chers confidens de ma tendresse
extréme,

Doux ramages des oiseaux,

Voix fidéle des échos,

Répétez a jamais: Je l'aime, je
I'aime.

Zirtlichkeit ist mein Gesetz,
mein Pflicht ist es zu lieben.
Echo, wandernde Stimme,
Leichter Bewohner

dieser schénen Wohnung,

Echo, Monument der Liebe,
Erzihl Helden von meiner
Schwachheit, die mich bezau-
bern.

Liebling des Frithlings, der Lie-
be, der Winde,

Vogel, deren Konzert ich hore,

Geliebte Vertraute meiner grof-
ten Zirtlichkeit,

SiiBer Gesang der Vogel,

Treue Stimmen des Echos,
Wiederhole fiir immer: Ich liebe
ihn, ich liebe ihn.

Es ist verstindlich, dass Rameau den Text und dessen Vertonung
aufs Neue in einem anderen Werk hat gebrauchen kdnnen. Hiufig
entsteht ja die Spannung auf der Biihne durch die Liebe, das Heiraten
und die Intrige. In La Princesse de Navarre wird der Text im Kon-
text der Liebe gebraucht, aber dann als Ermutigung an die Natur,
sich von der sanften Seite zu zeigen, damit die Liebe in Constance,

der Prinzessin, erblithen moge:

Vents furieux, tristes tempétes,
Fuyez de nos climats:

Beaux jours, levez-vous sur nos
tétes,

Fleurs, naissez sur nos pas
(on danse)

Echo, voix errante,
Légére habitante

De ce séjour,

Echo, fille de I’Amour,

Rasende Winde, triibselige Stiir-
me, Flieht aus unseren Himmels-
strichen: Schone Tage, erhebt
euch iiber unsere Haupter;
Blumen, erbliiht auf unseren
Schritten

(zum Tanz)

Echo, wandernde Stimme,
Leichter Bewohner

Dieser Wohnung;

Echo, Tochter der Liebe,
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Doux rossignol, bois épais, onde Liebliche Nachtigall, dichtes
pure, Dickicht, sauberes Wasser,
Répétez avec moi ce que dit la Sprich mir nach, was die Natur
nature: diktiert:
1l faut aimer a son tour. Du musst lieben, wenn du an der
(on danse) Reihe bist!

(zum Tanz)

Nur der fett gedruckte Text wurde unverédndert in La princesse de
Navarre iibernommen. Weil es sich hier um das einzige kleine Stiick
der Samson-Partitur handelt, folgt hier ein Foto (Abb. 32) einer mo-
dernen Ausgabe:**

In diesem Abschnitt von La Princesse de Navarre unterstreicht
Rameau die von der Anmut gesungenen Worte ‘furieux’ und ‘tempé-
tes’ mit einem lang angehaltenen g'. Dieser Halteton klingt mit einer
frohlich weiter klingenden Begleitung drei Takte lang und danach
wieder mit einem langen Ton, einem ‘Halteton’, der gegen den Takt
lauft, wie er als syncopatio bei De la Guerres Samson begegnete.
Aber die Anmut will die wiisten Winde aus der Natur heraushaben,
um etwas aufblithen zu lassen und sendet sie fort. ‘Fuyez’ erklingt
mit einer Vielfalt an Anabasen, die auf eine Klimax hinarbeiten, wie
bei Hindel beschrieben. Von einem Tanz unterbrochen greift der So-
pran ihre Arie mit dem Echo-Text auf. Die zwei Silben werden wie
zu erwarten in der Wiederaufnahme der zwei Akkorde der nachfol-
genden Streicher und der Flote dargestellt. Der dritte Teil der Arie
kennt noch ‘figurae cortae’, die in konsequenter Weise ‘aimer’ verto-
nen. Die Anmut will Constance glauben lassen, dass eine derartige
Liebe ein frohliches Gefiihl ist.

Diese Koproduktion von Voltaire und Rameau ist deutlich eine
Ballett-Oper, genauso wie Zoroastre, die andere Produktion, in der
Musik von Samson unverkennbar verwendet wurde. Dann ist auch
noch fraglich, ob Samson ebenfalls eine Ballett-Oper gewesen ist.
Das Libretto gibt die Unterbrechungen fiir den Tanz nicht an. Seit
Ludwig XIV., einem inbriinstigen Ténzer — Lully hat noch mit ihm
getanzt — ist die Oper am franzdsischen Hof immer mit dem Ballett
verbunden gewesen. La princesse de Navarre ist eine Produktion fiir

2 paul Dukas (Hg.), La princesse de Navarre: comédie-ballet en trois actes, Tome
LXX der Qeuvres Complétes / Jean Philippe Rameau, New York 1968.
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ein groBes Fest gewesen, das Ludwig XV. am 23. Februar 1745 in
Versailles gegeben hat und das in einer speziell dafir zu einem
Opernhaus mit Logen umgebauten Manege aufgefithrt wurde. Die
gesamte konigliche Familie war zugegen. Aber Samson’s Premiere
sollte im Theater der Académie de Musique stattfinden. Auch Zoro-
astre, die zahlreiche Unterbrechungen fiir den Tanz aufwies, wurde
dort uraufgefiihrt. Es ist wichtig zu bedenken, wo ein Stiick seine
Premiere erlebt, weil nicht undenkbar ist, dass die Gelegenheit, fiir
die eine Oper geschrieben wurde, und die potentiellen Giste be-
stimmten, welche Effekte Rameau verwenden wiirde. Dank seiner
griindlichen Kenntnis der Musiktheorie und vortrefflichen Qualitéten
am Cembalo, dem Instrument, worauf der Basso continuo gespielt
wird und womit die Farbe bestimmt wird, iiber der die Melodielinien
erklingen, wusste er duflerst dramatische Effekte zu erzielen, wie sei-
ne Zeit ihm dafiir die Affektenlehre darreichte, obgleich nie die
Kreativitdt und das Geschick des Komponisten iibersehen werden
darf. Die Franzosen schitzten Musik wegen ihres Ausdrucksvermé-
gens und Rameau war ihr favorisierter Tondichter. Von grazidsen
Miniaturen bis zu beeindruckenden Wiedergaben des Donners (Hip-
polyte, 1. Akt), Orkans (Les Surprises de l’Amour, 3. Akt) oder Erd-
bebens (Les Indes galantes, 2. Akt). Ein einstiirzender Tempel von
Dagon wird eine Vorlage ganz nach seinem Geschmack gewesen
sein.

Es ist zu bedauern, dass gerade dieses eine Textstiick von Voltaire,
das noch zusammen mit der Musik von Rameau erhalten geblieben
ist, eine Liebesarie enthilt, die fiir die Simsonerzahlung nicht charak-
teristisch ist, wie zum Beispiel sein Verhiltnis zu seinem Auftrag
oder sein Selbstverstindnis als strategischer Leiter der Hebréder. Ob-
wohl die Vertonung des Gemiitszustandes von Delila, die eine auf-
rechte Liebe in sich aufblithen fiihlt, einem entgegenkommt im Ver-
gleich mit einer flachen Wiedergabe ihres Charakters als Verfiihrerin
auf Kommando.

Hoffentlich ist dank der Einleitung im ‘stilo rappresentativo’, der
Vertonung die unmittelbar dem Text folgt wie bei den Beispielen
von De la Guerre und Héndel, ein deutliches Bild von den Moglich-
keiten entstanden, die den Komponisten von der Renaissance bis zu
Beginn der klassischen Periode zur Verfligung standen, um ein Dra-
ma zu vertonen. So haben sie auf schone, klingende Weise an dem
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sich entwickelnden Bild von Simson und Delila beigetragen und auf
ihre Weise auf spitere Komponisten wie Saint-Saéns Einfluss ge-
habt.

DIE OPER VON SAINT-SAENS

Einleitung

Camille Saint-Saéns (1835-1921) war in seinen Tagen ein produkti-
ver, einflussreicher und geschitzter Komponist. Am Ende seines Le-
bens wurde er von einer neuen Generation Komponisten iiberfliigelt
und sein Ansehen sank. Gegenwirtig werden viele seiner Werke
noch regelmiBig aufgefiihrt. Dazu gehdrt sicher auch seine Oper
Samson et Dalila, die 1877 uraufgefiihrt wurde. Der Komponist stell-
te einige Jahre nachdem er dieses Werk geschrieben hatte fest: ‘Dali-
la ist und bleibt mein Meisterwerk’.”* Die groBe Anzahl Auffiihrun-
gen bestitigt dies. Bereits zu seinen Lebzeiten wurde sie Hunderte
Male in vielen Landern aufgefiihrt. Noch immer haben die verschie-
denen Operngesellschaften sie im Repertoire (Abb. 33) und sind
verschiedene Aufnahmen erhiltlich.

Nach eigener Aussage wurde der Komponist von einem nicht né-
her namentlich genannten ilteren Liebhaber seines Werks auf die
Idee gebracht, ein Musikstiick iiber Simson zu schreiben. Dieser
Vorschlag fiel auf fruchtbaren Boden, denn ihn faszinierten immer
die Erzihlungen des Alten Testaments und die exotische Welt, in der
sie sich abspielten. Als elfjahriger Junge hatte er ein Theaterstiick
iiber Mose auf dem Horeb geschrieben. Als musikalisches Wunder-
kind hatte er unter anderem ein Gedicht von Victor Hugo iiber Mose
vertont.”® Spiter sollte er auch noch Stiicke iiber die Sintflut, Psalm
18 und iiber ‘das Gelobte Land’ komponieren. Was ihn dabei inspi-
rierte war weniger das religidse Element als das Dramatische in den
entsprechenden Bibelabschnitten. Die Erzihlung iiber Simson fiigt
sich natiirlich gut in diese Reihe. Sein Zulieferer konnte dabei zudem
auf das Libretto von Voltaire hinweisen. Saint-Saéns wollte aber lie-
ber mit einem anderen Libretto arbeiten. Er bat Ferdinand Lemaire,

5 B, Rees, Camille Saint-Saéns. A Life, London 1999, 223.
% Rees, Camille Saint-Saéns, 42.
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dies fiir ihn zu schreiben. Er hatte ihn im Familienkreis als Ehemann
seiner GroBnichte kennen gelernt. Er war von seinem Schreibtalent
beeindruckt. Sehr produktiv scheint Lemaire im Ubrigen jedoch
nicht gewesen zu sein, denn aufler zwei von Saint-Sa&ns vertonten
Gedichten ist weiter nichts von ihm bekannt. Wie aus der Bespre-
chung des Textes deutlich werden wird, hat Lemaire sich von Voltai-
res Werk inspirieren lassen. In jedem Fall hat er das Grundmuster
iibernommen.

Die ersten Skizzen fiir diese Oper datieren aus dem Jahr 1859 und
Saint-Saéns hat daran bis 1876 gearbeitet. Diese lange Periode macht
deutlich, dass nicht alles glatt lief. Eine mogliche Ursache hierfiir ist
die in dieser Zeit nicht mehr gebrduchliche Kombination eines bibli-
schen Themas mit einer Oper. Der Musikliebhaber war die theatra-
lische ‘grand opéra’ von Komponisten wie Giacomo Meyerbeer oder
andererseits die leichten, ironischen Opern von Jacques Offenbach
gewohnt. Gerade deshalb werden bibelgldubige Bibelleser auch mit
Argwohn seine Versuche beobachtet haben, Bibelerzihlungen in die
Form einer Oper zu gielen. Das musste fast zu einer Entheiligung
fithren. Saint-Saéns begann mit einem Teil des Librettos, der noch
am stirksten an einen Teil einer gewdhnlichen Oper erinnerte: das
Liebesduett von Simson und Delila. Anfang 1868 wurde es uraufge-
fiihrt.”” Dies geschah bei ihm zu Hause. Er begleitete die Singer
selbst auf dem Klavier. Die Reaktionen waren nicht einmiitig positiv
und ermutigten ihn nicht zu einer Fortsetzung. Mehr Enthusiasmus
und Vertrauen in sein Kénnen wurde ihm von Franz Liszt entgegen-
gebracht. Dieser versprach, Sorge dafiir zu tragen, dass seine Oper
iiber Simson in Weimar aufgefiihrt werden wiirde. Das fiihrte dazu,
dass Saint-Saéns zwischen den Betrieben an seiner Oper weiterarbei-
tete. Eine fruchtbare Periode war sein Aufenthalt in der Nihe von
Algier im Jahr 1873. Dort fand er neben der Ruhe zur Arbeit vor al-
lem auch Inspiration in der nordafrikanischen Musik, was deutlich
im dritten Akt der Oper zu vernehmen ist.

Der erste Teil der Oper hatte seine Premiere als Konzertauffithrung
am Karfreitag 1875.% Die Kritiken waren nicht positiv. Noch schlim-
mer war fiir Saint-Saéns, dass man in Paris seine Oper nicht auffith-

2 Rees, Camille Saint-Saéns, 140f.
2 Rees, Camille Saint-Saéns, 210f.
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ren wollte. Der Direktor der Oper hielt den Plot fiir zu einfach. Das
Publikum erwartete komplizierte Intrigen und iiberraschende Wen-
dungen. Der Schluss mit dem einstiirzenden Tempel des Dagon wiir-
de hingegen wieder zuviel von den Biihnenbauern abverlangen.
Gliicklicherweise hielt sich Liszt an sein Versprechen. So geschah es,
dass die erste vollstindige Auffilhrung der Oper 1877 in Weimar in
deutscher Ubersetzung stattfand. Diese wurde positiv aufgenommen
und allméhlich wurden auch in Frankreich die Zweifel iiberwunden.
1890 fand die erste franzdsische Auffiihrung in Rouen unter Leitung
von Gabriel Fauré statt. Das Publikum war sehr beeindruckt, nicht
zuletzt von der spektakuldren Schlussszene. November 1892 kam die
Oper dann schlieBlich auch an der Pariser Oper auf die Biihne. Den
Kritiken zufolge war die Dekoration etwas enttduschend: Die Sdulen
des Tempels begannen bereits zu wanken, bevor Simson sie beriihr-
te.”” Es war die Musik selbst, die den Ausschlag gab. Das Publikum
war nun umgestimmt: In sechs Jahren sollte die Oper hundertmal
aufgefiihrt werden. Auch in anderen Lindern wurde sie ein Erfolg.
Vor allem die Arie ‘Mon coeur s’ouvre a sa voix’ traf iiberall den
Geschmack. Saint-Saéns berichtet von einer Begegnung mit der Ko-
nigin von England wihrend eines Orgelkonzerts in San Francisco.
Sie bat ihn, die erwihnte Arie zu spielen. Saint-Saéns konnte es ihr
schwerlich verweigern und sah sich zu einer Improvisation auf der
Orgel gendtigt. Wahrend des Spieles stiitzte die Konigin ihren Ell-
bogen auf die Orgel. Ihr Kinn ruhte auf ihrer Hand und sie erhob ihre
Augen verfiihrt zum Himmel.*

Das Libretto von Ferdinand Lemaire

Lemaire hat sich deutlich von Voltaires Werk inspirieren lassen. Er
hat in groBen Linien die Form der Nacherzihlung iibernommen, aber
setzt auch ganz auffillige eigene Akzente. Er setzt direkt mit dem
Dialog zwischen den unterdriickten Hebrédern und Simson ein. Dieser
findet auf einem Platz in Gaza beim Tempel des Dagon statt. Simson
ruft seine Volksgenossen auf, das Klagen zu beenden. Im Namen
Gottes verspricht er, dass sie befreit werden sollen. Nach einigem
Zogern springt der Funke iiber, beginnen die Hebréer vor ‘Jehovah’

2 Rees, Camille Saint-Saéns, 292.
30 Rees, Camille Saint-Saéns, 328.
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zu jauchzen. Durch dieses Geriicht alarmiert erscheint Abimelech,
der Satrap von Gaza. Er befiehlt ihnen, sich als Sklaven zu verhalten,
und sagt, dass die Geschichte gelehrt hat, dass sie wenig von ihrem
Gott zu erwarten haben. Vom Geist Gottes ergriffen kiindigt Simson
die géttliche Rache an. Die Erde bebt und der Blitz zuckt. Es entsteht
ein Handgemenge, in dem Simson Abimelech mit dessen eigenem
Schwert totet. Dann will der Hohepriester Dagons die Lage taxieren.
Als einige dngstliche Philister ihm erklért haben, was geschehen ist,
verflucht er Simson, sein Volk und seinen Gott. Als er die Biihne
verlassen hat, fassen alte hebridische Minner das Geschehen zusam-
men: Gott hat dessen Volk fiir ihre Siinden bestraft und hat ihr Gebet
um Erlésung nun durch Simson erhért. Aufs Neue 6ffnen sich die
Tiren des Tempels. Nun erscheinen dort philistiische Madchen, un-
ter denen sich Delila befindet. Sie sind gekommen, den Siegern zu
huldigen. Delila richtet sich an Simson, nennt ihn ‘meinen Geliebten’
und ladt ihn in ihre abgelegene Wohnung im lieblichen Tal Sorek
ein. Ein alter Hebréer warnt Simson vor Delilas Verlockungen. Sim-
son ist sich der Gefahr bewusst, aber scheint der Versuchung trotz
inbriinstiger Gebete zu Gott nicht widerstehen zu kdnnen. Delila
sagt, dass sie auf seine Riickkehr wartet.

Der zweite Akt setzt mit einem Monolog ein, in dem deutlich wird,
was Delilas Motive sind: Sie sinnt auf Rache und setzt ihre Hoffnung
auf die Liebe als Waffe. Der Hohepriester von Dagon ist auf sie zu-
gekommen, um sie um Hilfe zu bitten. Er bietet ihr einen unbegrenz-
ten Zugriff auf seinen Reichtum, aber sie hat keinen Ansporn oder
Belohnung nétig. Thre Abscheu gegeniiber Simson ist groB3 genug.
Sie erzihlt, dass sie bereits dreimal vergeblich versucht hat, sein Ge-
heimnis zu ergriinden. Bis dahin hat er jedoch ihrer geheuchelten
Leidenschaft fiir ihn widerstanden, aber sie vertraut darauf, dass es
nun gliicken wiirde. Sie und der Hohepriester besingen eintrichtig
seinen bevorstehenden Tod: ‘Wir wollen uns vereinen, wir beide.
Tot! Tot! Tot! Tot! Tot! Tod dem Anfithrer der Hebraer!” Uber einen
Geheimweg verschwindet der Hohepriester. Simson kommt nun bei
ihr zu Hause an. Der Abend bricht herein und in der Ferne wetter-
leuchtet es. Simson zdgert. Er verflucht seine Liebe und kann zu-
gleich nicht von ihr loskommen. Delila begriiBt ihn enthusiastisch.
Als Simson den Gott bezeugt, der Israel befreit und dem er sich ver-
bunden weiB, stellt Delila ihm den Gott der Liebe entgegen. Es wet-
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terleuchtet nun in der Nahe. Simson tadelt sie, aber gibt auch zu, dass
er sie trotz seines Gottes liebt. Delila spricht ihrerseits ihre Liebe zu
Simson aus: ‘Mein Herz 6ffnet sich beim Horen deiner Stimme, so
wie die Blumen aufgehen bei den Kiissen der Morgenrdte’. Als Sim-
son seine Liebeserkldrung wiederholt, erklingt ein lauter Donner-
schlag. Wihrend das Unwetter weiter zunimmt, fihrt Delila damit
fort, Simson um das Geheimnis seiner Kraft zu bitten. Simson wider-
setzt sich zwar und hort im Donner Gottes Stimme, aber als Delila
ihm Lebewohl sagt, geht Simson ihr doch nach in ihr Haus hinein.
Etwas spiter kommt Delila nach drauBen und ruft die Philister. Sim-
son schreit: ‘Verrat!” Dann fillt der Vorhang. Weder das Verraten
des Ritsel noch das Haarschneiden oder die Gefangennahme werden
dargestellt.

Der dritte Akt beginnt mit der Szene eines in Lumpen gehiillten,
kahl geschorenen Simson, der den Miihlstein dreht. Simson klagt zu
Gott. Die Hebrier machen ihm Vorwiirfe: ‘Was hast du deinen Bril-
dern angetan? Was hast du dem Gott deiner Viter angetan?’ Simson
bekennt seine Schuld und bietet sein Leben als Opfer zur Wieder-
gutmachung an. Die folgende Szene findet im Tempel des Dagon
statt. Dort steht der Hohepriester, umgeben von den Edlen der Philis-
ter. Dort ist auch Delila zusammen mit einer Gruppe philistdischer
Midchen. Simson wird von einem Kind hereingefiihrt und von den
Philistern ausgelacht. Delila sagt, dass sie nun an dem verhassten
Simson Rache fiir ihren Gott und ihr Volk iiben kann. Der Hohe-
priester fordert Simsons Gott heraus: Mag er Simson doch helfen,
wenn er kann. Simson bittet um Kraft, um die Beleidigung zu réichen,
was zum hohnenden Gelichter der Umstehenden fiihrt. Der Hohe-
priester bringt nun zusammen mit Delila Dagon ein ausgebreitetes
Opfer. Im Wechselgesang bekennt man, dass Dagon gegenwirtig ist
und seine Kraft an diesem Ort kundtut. Auf Befehl des Hohepriesters
wird Simson mitten in den Tempel gesetzt, sodass jeder ihn sehen
kann. Simson bittet das Kind, das ihn fihrt, ihn zu den Séulen des
Tempels zu fithren. Wihrend die Philister ‘Ehre dem Dagon’ singen,
bittet Simson: ‘Lass mich selbst und dich, Gott, réchen, indem ich sie
an diesem Ort vernichte’. Das sind die letzten Worte des Stiickes.
Wihrend der Tempel einstiirzt, ist nur noch ein letztes Schreien der
Philister zu horen.
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Es mag deutlich geworden sein, dass Lemaire sich beim Schreiben
dieses Librettos vom Beispiel Voltaires hat leiten lassen. Wir finden
bei ihm héufig bis ins Detail hinein denselben Plot, mit denselben
Erganzungen gegeniiber der biblischen Erzihlung. Der Text ist je-
doch nicht unbedingt verbessert worden. Dies gilt sowohl fiir den
Plot als auch fiir die Art, wie die Rollen der Hauptpersonen konzi-
piert wurden. Was Ersteres betrifft, kann man auf einige sonderbare
Ubergénge in der Erzihlung hinweisen. So ist der erste Aufiritt von
Delila mit einer Gruppe philistdischer Midchen unerwartet und unlo-
gisch.*' Sie wollen die ‘sieghaften Soldaten’ besingen und scheinen
kein Problem damit zu haben, dass diese Sieger nicht die Philister,
sondern die Hebréer sind. Auch bei Voltaire erscheint Delila inmitten
einer Gruppe sii8 singender Philisterinnen, aber dort geschieht es im
Rahmen eines Festes fiir den Gott Adonis. Lemaire hat diesen Bezug
auf die griechisch-romische Gotterwelt weggelassen, ebenso wie er
auch die Idee eines Prologs, in dem die Goétter die Erzéhlung von
Simson und Delila deuten, nicht iibernahm. Weil Lemaire hierfiir
keinen Ersatz vornimmt, folgt der Auftritt Delilas direkt auf die Nie-
derlage der Philister, zu einem Zeitpunkt, an dem es fiir sie nichts zu
feiern gibt. Einen anderen mithsamen Ubergang finden wir am Ende
des ersten Aktes. Es ist — anders als bei Voltaire — unklar, warum
Simson anféinglich nicht auf die Annéherungen Delilas eingeht.

Wenn es um die Darstellung der Hauptpersonen geht, dann fillt
auf, dass Simson in den Oper frommer ist als im Richterbuch. Auch
bei Voltaire sprach Simson viel mehr iiber und im Namen Gottes als
im Richterbuch. Lemaire geht darin noch weiter. Simson richtet sich
stdndig an Gott. Im Hinblick auf Delila sind die Unterschiede grofer.
Voltaire beschreibt sie als eine Priesterin von Venus, die voller Uber-
zeugung die Waffen der Liebe im Kampf gegen den Feind ihres Vol-
kes einsetzt. Im Folgenden wird sie selbst von der Liebe iibermannt
und ihr tut ihr Verrat Leid. In ihrer Verzweiflung legt sie sogar Hand
an sich selbst. Bei Lemaire ist Delila Priesterin von Dagon und sie
wird von Anfang bis zum Ende vom Hass gegeniiber Simson getrie-

*! Eines der Argumente, die bei der Ablehnung, die Oper in Paris auf die Biihne zu
bringen, angefiihrt wurden, war, dass man den ersten Aufiritt Delilas fur nicht gut
vorbereitet hielt. Siche Rees, Camille Saint-Saéns, 179.
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ben. Ihre Liebe ist geheuchelt und bis zum Ende bleibt sie eine hin-
gebungsvolle Dienerin des Go6tzen.

Die Vertonung

Das Orchester setzt mit einem bedrohlichen Unterton ein. Dasselbe
Motiv wird stindig wiederholt. Es suggeriert die aussichtslose Situa-
tion der unterworfenen Israeliten, aus der kein Entkommen ist. Leise
setzt der Chor der Hebréer ein. Als sie besingen, wie Gott die Viiter
aus Agypten befreite, schwillt die Musik etwas an, um im Weiteren
wieder zur fritheren Klagemusik abzuklingen. Aus ihrer Mitte tritt
nun Simson hervor. Er schldgt einen ganz anderen Ton an: Klar und
direkt. Nach einiger Zeit wird dieser vom Chor {ibernommen. Unter
Marschmusik folgen sie Simson nach. Sie erhéhen wortlich und
iibertragen den Namen Gottes. ‘Jehovah’, so setzen die Bisse ein;
Tenore, Alte und Soprane iibernehmen es nacheinander mit demsel-
ben Intervall. Es klingt wie die Trompete, die zum Angriff blist.

Dann betritt Abimelech die Bithne. Er wird mit schweren, feierli-
chen Bissen angekiindigt. Diese begleiten ihn auch weiterhin. Es
erinnert an die Musik, die in alten Stummfilmen immer den Bdse-
wicht begleitete. Das ist im Ubrigen nicht ungewdhnlich, denn die
Musik stammt aus derselben Zeit. Saint-Saéns hat auch selbst noch
Filmmusik geschrieben. Wenn Simson dem Hohepriester begegnet,
klingt das wieder ganz anders. Er wird von Harfenmusik begeleitet.

Die Musik, die die philistdischen Madchen begleitet, ist ganz ande-
rer Art. Leichtfiifig und mit viel Flotenmusik. Es entwickelt sich ein
Trio, in dem Simson, Delila und ein alter Hebréier heftig miteinander
und gegeneinander die Worte wechseln. Die Musik macht deutlich,
dass sie (zumindest nun noch) einander gewachsen sind. Danach tan-
zen die Midchen zu fréhlicher Musik, aber es sind etwas finsterer
klingende Motive darin verwoben wie ein Hinweis auf die Warnung,
die zuvor aus dem Mund des alten Hebréers erklang. Nun singt Deli-
la ihre erste Arie. Es ist eine langsame, von Sorgen beschwerte Mu-
sik.

Das Vorspiel zum zweiten Akt ruft die Sphére eines drohenden
Sturms hervor. Delila wird auf eine Art eingefiihrt, die an den ersten
Aufiritt des Hohepriesters im ersten Akt erinnert. Schnell geht die
Musik wieder in schonere Klidnge iiber, als Delila die Liebe besingt.
Nur durch einen einzigen iiberraschend heftigen Ausfall wird erkenn-
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bar, dass sie von Hass getrieben wird. Die Begegnung mit dem Ho-
hepriester beginnt ganz feierlich. Sobald sie ihr gemeinsames Ziel zu
besprechen beginnen, den Tod Simsons, wird die Musik ganz unru-
hig. In der Begleitung ist nahezu zu spiiren, wie ihr Herz vor Aufre-
gung schneller zu schlagen beginnt, als sie die Untaten Simsons be-
schreiben und die Hoffnung auf eine definitive Abrechnung mit Sim-
son aussprechen. Besondere Aufmerksamkeit kommt dem Abschnitt
zu, in dem Delila erklirt, eine Abscheu gegeniiber Simson zu emp-
finden. Nur wenn Delila dariiber singt, wie Simson sich ihr in Liebe
ergibt, klingt die Musik wie zuvor bei ihrer Arie iiber die Liebe. Ein-
trachtig, fast unisono, besingen sie den kommenden Tod Simsons
(Abb. 34).

Simsons Auftritt wird vom leisen, Unheil verheiBenden Trommel-
wirbel begleitet. Im Duett mit Delila iibersteigt ihre Verfilhrung sein
religids motiviertes Zogern, was im Tonumfang seiner Melodien er-
kennbar wird. Dieser ist weniger groB als bei seinem ersten kriftigen
Auftritt inmitten seiner Volksgenossen, wihrend Delila nicht an Stér-
ke eingebiift hat. SchlieBlich gibt Simson sich geschlagen und singt
fast verzweifelt und wiederholend: ‘Delila, Delila, ich liebe dich!’
Dann singt Delila den bekanntesten Teil dieser Oper: ‘Mon coeur
s’ouvre a ta voix’. Dieser verwebt sich mit Simsons Liebeserkldrung,
aber geht fast im selben Moment in eine ganz andere Sphire iiber, als
sich der Streit um Simsons Geheimnis entziindet. Die bedrohliche
Musik der Einleitung kehrt wieder zuriick. In der Musik beginnt es
zu stiirmen und zu blitzen. Das Duett von Simson und Delila endet
mit einer alles iibersteigenden hohen Note von Delila, als sie ihm
wegen seines Mangels an Liebe Adieu sagt. Donnernde Musik und
danach Spannung hervorrufende Laufe begleiten, was sich im Ver-
borgenen abspielt. Leise verdeutlicht die Musik, wie die Philister
sich hereinschleichen. Delila ruft sie und dann iiberstimmt Simson
sie noch einziges Mal, als er lauter und héher als zuvor hinaussingt:
‘Verrat!’

Die Musik zu Beginn des letzten Aktes ruft ganz treffend das Bild
eines ermiideten Schritts eines besiegten Simsons in der Miihle her-
vor. Im gemeinsamen Gesang mit den Hebrdern werden die vorange-
henden Ereignisse evaluiert. Das geschieht mit groBen Unterschieden
in Tempo und Dynamik. Arger und Bosheit, Vorwiirfe und Schuld-
bekenntnis wechseln einander ab. Auffallend ist, dass hdufig ohne
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Begleitung gesungen wird. Die Fassade ist dahin. Der Kontrast zu
den Philistern ist groB. Das Lied der Philister ruft Erinnerungen an
das erste Mal hervor, als Delila mit den philistdischen Médchen er-
schien. Danach folgt ein breites musikalisches Intermezzo mit mit-
reiBender, frohlicher Tanzmusik. Es klingt ganz orientalisch. Der
Horer wihnt sich in der Sphére der Erzdhlungen von Tausend-und-
einer-Nacht.

Die abschlieBenden Szenen bieten im Wechsel einen feierlich spre-
chenden Hohepriester, ausgelassene lachende Philister und einen
traurig langsam singenden Simson. Nur die Gottesldsterung lésst ihn
aufleben. Dann klingt die Musik Unheil verkiindend. Auch Delila
liefert ihren Beitrag, aber dieser ist im Vergleich mit ihrem fritheren
Auftreten etwas blass. Die auffallendste Form ist das Gejohle der
Philister. Dies geht in feierlichen, vom Hohepriester und Delila ge-
leiteten Gesang bei den Opferfeierlichkeiten fiir Dagon iiber. Es wird
kurz von Simson unterbrochen, der sich unter sonoren Geigenkladn-
gen in die Mitte des Tempels fiihren ldsst. Danach erreicht der Ge-
sang der Philister allmahlich eine Klimax. Der Hohepriester und De-
lila haben keinen Text mehr, aber singen nun auf dem Buchstaben a
in groBer Hohe mit. Dann horen wir Simsons letzte Worte, die von
anschwellenden Geigenklingen und Posaunen unterstiitzt wird, die
mittels Tonleitern alle nach unten weisen. Simson singt seinen letz-
ten Atem auf seiner hdchsten Note aus (dieselbe, als er einst den Ver-
rat entdeckte). Das ‘ah’ des Loblieds auf Dagon wird nun zum
Todesschrei der Philister. Die Posaunen setzen nun in ihre letzte Ab-
wiirtsbewegung ein und nach neun Takten Musik ist der Tempel ein-
gestiirzt.

Verhdltnis Libretto und Musik

Aus der Beschreibung der Musik (Abb. 35) mag deutlich geworden
sein, dass diese mehr Eindruck macht als der Text. Die Personen
werden lebendiger. Am deutlichsten wird dies bei Delila. Nach ihrer
Vorstellung als einer besonders rachsiichtigen Frau kdnnen ihre
Texte iiber Liebe nicht mehr iiberzeugen. Bei der Musik ist das an-
ders. Wer die Arie ‘Mon coeur s’ouvre a ta voix’ hort, wird von der
Lauterkeit ihrer Gefiihle iiberzeugt. Auch von anderen Stellen kann
mit Recht behauptet werden, dass ‘die erotische Kraft der Musik das
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Libretto iibertrifft’.*> Es scheint so, als ob Saint-Saéns sich von mehr
als dem Text von Lemaire hat inspirieren lassen. Das wird auch in
der Tanzmusik im dritten Akt hdrbar. Diese dauert ldnger als man
erwarten sollte und kniipft, was dies betrifft, auch nicht gut am Text
an. Aber es ruft wohl ganz treffend eine orientalische Sphire hervor,
wie sie Saint-Saéns aus eigener Erfahrung aus seinem Aufenthalt in
Nordafrika gekannt haben wird.

*J. Cheryl Exum, Plotted, Shot, and Painted. Cultural Representations of Biblical
Women, Sheffield 1996, 178.



7 Simson und Delila in der populéren Musik
Symbole fiir Kraft und Untreue

Einleitung

Die Namen Simson (Samson) und Delila begegnen nicht selten in
den Texten der modernen populdren Musik. Dabei geht es héufig
nicht um die biblischen Personen, sondern symbolisieren ihre Namen
Kraft bzw. Untreue. Fiir die biblische Erzihlung von Simson besteht
weniger Interesse und wenn sie thematisiert wird, betrifft es meist die
Geschichte mit Delila in Richter 16.'

Blind Willie Johnson

Der amerikanische Bluessinger Blind Willie Johnson (1902-1947)
identifiziert sich mit Simson: ‘Wenn mir dies alles angetan wiirde,
wiirde ich das ganze Gebdude auch niedergemacht haben’. Johnson
kann sich genauso wie John Milton mit Simson verwandt gefiihlt
haben, weil auch er blind war. Die Ubereinstimmung reicht noch
weiter: Seine Erblindung war die Folge menschlicher Gewalt. John-
son hatte bereits friih seine Mutter verloren. Die Beziehung zwischen
seinem Vater und seiner Stiefmutter war schlecht. Nach einem hefti-
gen Ehekrach nahm seine Stiefmutter an dem siebenjéhrigen Willie
Rache, indem sie Lauge iiber sein Gesicht goss. Seitdem war er
blind. Als Folge davon musste er sich seinen Lebensunterhalt mit
Musik verdienen. Er schrieb seine eigenen Lieder mit meist christli-
chen Texten. Auf diese Weise verkiindigte er als Prediger in einer
Baptistengemeinde das Evangelium. Die Botschaft war meist gradli-
nig und vermittelte das Bild eines Gottes, der streng strafen kann,
z.B. in dem Lied ‘God Moves on the Water’, in dem der Untergang
der Titanic als Gottes Reaktion auf die blasphemische AuBerung der
Erbauer des Schiffs besungen wird, dass selbst Gott es nicht sinken
lassen konnte.

! Eine Ausnahme ist eine Art Popoper aus dem Jahr 1988 von Tony Stewart mit dem
Titel ‘Supersam: The Man Who Ate Philistines for Breakfast’. In 21 Liedern wird die
ganze biblische Erzihlung recht genau nacherzihlt. Die Kassettenaufnahme ist jedoch
in begrenzter Auflage erschienen und inzwischen vergriffen. Ebenso wenig besteht eine
gedruckte Notenausgabe.
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Am 3. Dezember 1927 nahm Willie Johnson in Dallas, Texas, das
Lied ‘If I Had My Way’ auf. Der Text ist nicht schriftlich iiberliefert.
Was hier folgt, ist eine Transkription der Aufnahme mit den typi-
schen Kennzeichen eines improvisierendes Bluessongs.

Well, if I had my way

If I had-a, a wicked mind

If I had-a, ah Lord, tear this building down
Weh-ell!

Delilah was a woman fine an’ fair

Her pleasant looks-a, her coal black hair
Delilah gained old Samson’s mind

A-first saw the woman that looked so fine

A-well went Timnathy, I can’t tell

A daughter of Timnathy, a-pleased him well
A-Samson told his father, ‘I'm goin a-a-a’
(Help) me Lord

If I had my way
Well, if a had-a, a wicked world
If I had-a, ah Lord, tear this building down

Weh-ell!

Samson’s mother replied to him

‘Can’t you find a woman of your kind and kin?’
‘Samson, will you please your mother’s mind?’
Go’d and married that-a Philistine

Let me tell you what, old Samson

Well, he roared at the lion, the lion run
Samson was the first man the lion attach

He caught the lion and got upon his back
A-written that he killed a man with his

And Sampson had his hand in the lion’s jaws

If I had my way
If I had-a, a wicked world
If I had-a, ah Lord, tear this building down

‘Well, your riddle please, a-tell it to me’
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‘A-how an eater became forth meat?’

‘Well, your riddle please, a-tell it to me’
’A-how strong of it came forth sweet?
Deliah, got his army after him

Well, the bees made-a honey in the lion hair

Well, if I had my way
Well, if I had-a, a wicked world
If I had-a, ah Lord, tear this building down

So men in Sorek, a-formed a plot

Not many days ’fore Samson was caught

A-bind this hands whilst a-walkin’ along
A-looked on the ground and found a lil’ jawbone
He moved his arm ropes, a-pop like thread
Dropped those threads, three thousand were dead

Lord, If I had my way
Well, if I had-a, a wicked world
If | had-a, ah Lord, tear this building down

Weh-ell!

Samson’s strength though they never found out
"Till they began to wonder about

A-'till his wife sat up upon his knee

‘A-tell me where your strength lie, if you please?”

Samson’s wife she a-talked so fair
Told his wife cut off-a his hair
‘Shave my head, clean as your hand
*Till I become a natural man!’

If I had my way

Well, if I had a, a wicked world
If I had a, ah Lord, tear this building down.

Gary Davis

219

Dieses Lied wurde populdr durch den Bluesséinger Gary Davis
(1896-1972), der ebenfalls als Pastor arbeitete. Bemerkenswerter
Weise war auch er nahezu blind. Genauso wie bei Blind Willie John-
son war auch hier die Ursache Chemikalien, die er — in seinen Fall
bereits kurz nach seiner Geburt — in seine Augen bekommen hatte.



220 Symbole fiir Kraft und Untreue

Auch seine Jugend war weit vom Ideal entfernt. Er stammte aus einer
Familie mit acht Kindern, von denen neben ihm nur eines das Er-
wachsenenalter erreichte. Seine Mutter war nicht imstande fiir ihn zu
sorgen. Er wurde von seiner GroBmutter aufgezogen. Als Musiker
hatte Davis groflen Einfluss auf den in den 50er und 60er Jahren des
letzten Jahrhunderts aufkommenden ‘Rock and Roll’. Bob Weir von
der Popgruppe Grateful Dead (1965 gegriindet) erhielt Unterricht
von ihm.

Davis nahm 1956 eine eigene, gekiirzte Fassung von ‘If I Had My
Way’ unter dem Titel ‘Samson and Delilah’ auf. Seitdem wurde das
Lied in dieser Form auch von anderen aufgefiihrt. 1977 wurde es auf
Schallplatte von Grateful Dead eingespielt. Betrachtet man den oben
wiedergegebenen Text, fillt auf, dass im Vergleich mit der von Wil-
lie Johnson treu nacherzihlten biblischen Erzdhlung hier eine Aus-
wahl der Ereignisse getroffen wurde. Nur der Kampf gegen die Phi-
lister, in dem Simson mit einem Eselskiefer Tod und Verderben siit,
die Erzéhlung vom Léwen und der Verrat Delilas werden besungen.
Dabei wird zudem die Reihenfolge veridndert. Delila steht voran. Of-
fenbar ist dies fiir den Bearbeiter am wichtigsten. Der Rest ist
nebensédchlich. Dies gilt auch fiir Simsons Ende im zerstérten Tem-
pel von Dagon, worauf im Refrain verwiesen wird. Bereits in der
originalen Fassung des Liedes wird die notige Bibelkenntnis beim
Horer vorausgesetzt. Dem Lied selbst ist nicht zu entnehmen, um
welches Gebdude es geht.

If I had my way, | would tear this old building down.

Well Delilah was a woman, she was fine and fair,

She had good looks, God knows, and coal black hair,

Delilah she gained old Samson’s mind.

When first he saw this woman, you know he couldn’t believe his mind.
Delilah she climbed up on Samson’s knee,

Said tell me where your strength lies if you please.

She spoke so kind and she talked so fair,

Well Samson said, Delilah cut off my hair.

You can shave my head, clean as my hand
And my strength will become as natural as any old man.
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If I had my way, if I had my way, if  had my way,
I would tear this old building down.

You read about Samson, all from his works,

He was the strongest man that ever had lived on earth.

One day when Samson was walking along,

Looked down on the ground, he saw an old jawbone.

He stretched out his arm, God knows, chains broke like thread,
When he got to moving, ten thousand was dead.

If I had my way, if | had my way, if I had my way,
I would tear this old building down.

Now Samson and the lion, they got in a tack,

Samson he crawled up on the lion’s back.

You read about this lion, he killed a man with his paws,
But Samson got his hands around that lion’s jaws.

He ripped the beast till he killed him dead.

The bees made honey in the lion’s head.

If I had my way, if I had my way, if I had my way,
I would tear this old building down.

Barry Mason-Les Reed-Tom Jones

Noch bekannter und h#ufiger aufgenommen als das Lied der
Bluessinger-Pastoren Johnson und Davis ist das Lied ‘Delilah’ des
Textschreibers Barry Mason und Komponisten Les Reed. Es ist vor
allem in der Auffithrung von Tom Jones (1940-) bekannt geworden,
der es 1968 auf Schallplatte eingespielt hat. Wie in ‘If I Had My
Way’ bittet der Sdnger sozusagen um Verstindnis fiir sein morderi-
sches Verhalten. In diesem Fall betrifft es jedoch ein anderes Ge-
schehen, als es im Richterbuch beschrieben wird. Hier geht es um
einen Mann, der von seiner Geliebten betrogen wird und im Folgen-
den auch noch von ihr ausgelacht wird. Das Letzte erinnert iibrigens
an die Reaktion der Philister am Schluss der Oper von Camille Saint-
Saéns. Im modernen Lied bekundet der Singer, dass er sich durchaus
der Gefahren des Umgangs mit der Frau bewusst ist: ‘Ich wusste
wohl, dass diese Frau nicht gut fiir mich war’. Aber er konnte ihr
nicht widerstehen. Das gilt nun auch fiir seine Rachsucht. Er sticht
sie nieder und wartet nun auf die Folgen. Der Text ist sehr drama-
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tisch und dies gilt auch fiir die Musik mit einer Anzahl ganz theatra-
lischer Ausfille.

I saw the light on the night that I passed by her window
I saw the flickering shadows of love on her blind

She was my woman

As she deceived me I watched and went out of my mind
My, my, my, Delilah

Why, why, why, Delilah

I could see that girl was no good for me

But I was lost like a slave that no man could free

At break of day when that man drove away, I was waiting
I cross the street to her house and she opened the door
She stood there laughing

I felt the knife in my hand and she laughed no more

My, my, my Delilah

Why, why, why Delilah

So before they come to break down the door

Forgive me Delilah I just couldn’t take any more

Die Parallelen mit der biblischen Erzihlung scheinen unverkennbar.
Cheryll Exum zufolge kann man das Lied sogar als einen Kommen-
tar zu Richter 16 verstehen. Es befriedigt das Bediirfnis, das die Er-
zéhlung bei uns hervorruft, dass Delila die Strafe erhilt, die sie ver-
dient. Der Mann wird wahrscheinlich gnidiger davonkommen, wie
es ihr zufolge immer bei Ménnern geschehen ist, die eine Frau wegen
sexueller Untreue getdtet haben.” Der Verfasser dieses Textes, Barry
Mason, scheint jedoch iiberhaupt nicht an die Erzihlung von Simson
und Delila gedacht zu haben, als er dieses Lied schrieb. Er erklirt in
einem Interview, dass es um seine Verarbeitung einer von ihm selbst
erfahrenen Enttduschung in der Liebe ging. Als fiinfzehnj4hriger
Junge verliebte er sich in den Ferien am Strand von Blackpool in ei-
ne rothaarige Schonheit von 16 Jahren. Sie hieB Delia. Nach zwei
Wochen nahmen sie am Bahnhof Abschied und sie erklirte, dass sie
zu ihrem echten Freund zuriickging. Als er dariiber spéter ein Lied
schreiben wollte, gelang es ihm nicht, den Namen Delia in den rech-

2 J. Cheryl Exum, Plotted, Shot, and Painted. Cultural Representations of Biblical
Women, Sheffield 1996, 217.
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ten Rhythmus zu bekommen. In einem Anflug von Inspiration @nder-
te er ihn in Delila.® Das schlieBt im Ubrigen nicht aus, dass diese In-
spiration letztlich doch auf die biblische Erzihlung zuriickgeht.

Neil Sedaka

In den gesungenen Nacherzihlung der biblischen Geschichte kommt
Delila meistens nicht gut davon. Man ldsst keinen Zweifel daran, wie
schlecht und gefihrlich sie ist. In einem von Neil Sedaka (1939-) ge-
sungenen Lied aus dem Jahr 1960 wird sie sogar als ‘Ddmon, ein
vermummter Teufel” bezeichnet.

In the bible, 1000 year BC

There's a story of ancient history

Bout a fella who was strong as he could be

Till he met a cheatin gal who brought him tragedy

(Chorus:)

Oh, run Samson run, Delilah’s on her way

Run Samson run, you ain’t got time to stay

Run Samson run, on your mark you better start

I’d rather trust a hungry lion than a gal with a cheatin heart

She was a demon, a devil in disguise

He was taken by the angel in her eyes

That lady barber was very well equipped

You can bet your bottom dollar that he was gonna get clipped

(Chorus)

Oh Delilah made Sammy’s life a sin

And he perished when the roof fell in

There’s a moral so listen to me pal

There’s a little of Delilah in each and every gal

(Chorus)
I’d rather trust a hungry lion than a gal with a cheatin heart

3 Interview vom 31. Januar 2001, im Internet veroffentlicht unter www.News.
Telegraph.co.uk.
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Middle Of The Road

Das von der Popgruppe Middle Of The Road gesungene Lied (aufge-
nommen in 1972) fiigt der Erzihlung wenig hinzu und sagt mehr aus
iiber die Qualititen des Textdichters. Dieser nennt Delila wahr-
scheinlich ‘undecided’, weil der Name sich auf dieses Wort reimt.
Aus dhnlichem Grund muss der ‘table’ in die Erzidhlung eingefiihrt
sein: aufgrund der schénen Reihe ‘fable — Abel — tables’.*

Samson and Delilah

lived a long long time ago.

She was undecided

but man that hair just had to go.

Ain’t no glory in this fable
like the story Cane and Abel
Samson’s gonna turn the tables.

Samson had a feeling

that God would guide his feeble hand.
Man you should ’ve seen him

pushin’ pillars from the stand.

On the Friday evening

things were going mighty fine

then he started sleeping

"cos she slipped something in the wine.

Samson neatly turned the tables.
Ain’t no glory in this fable.

Samson had a feeling...
Like the story Cane and Abel
Samson neatly turned the tables.

* Einer der Mitglieder der Popgruppe, lan McCredie, ist einer anderen Auffassung
zugetan. In einem Interview fur den Evangelischen Rundfunkdienst Baden aus dem
Jahr 2000 erzihlt er iiber die Entstehungsgeschichte dieses Liedes: ‘Eigentlich hief der
Song zuerst anders. Der erste Text, den der Texter ablieferte, war aber so schrecklich,
dass wir ihm sagten, dass er es noch mal probieren sollte. Und tatséchlich kam er zehn
Minuten spéter mit dem Text von Samson und Delila zuriick. Es ist eines unserer
wenigen Lieder, das einen wirklich guten Text hat.” Dies sagt natiirlich auch etwas iiber
das Niveau des iibrigen Repertoires aus.
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Keith Reed-Procul Harum

Von etwas mehr Stil und Originalitét zeugt der Text von Keith Reed
(1946-) fiirr die Popgruppe Procul Harum: ‘Strong as Samson’
(1974). In Interviews erklirt Reid, dass der Ton seines Werks im All-
gemeinen dunkel ist und dass dies moglicherweise mit seiner Her-
kunft zu tun hat. Sein Vater war ein Wiener Anwalt und wurde als
Jude 1938 in der Kristallnacht verhaftet. Er wurde ins Lager von Da-
chau gebracht und nach einigen Monaten frei gelassen, nachdem er
versprochen hatte zu emigrieren. Er {ibersiedelte nach England. Viele
andere Familienangehorige haben den Krieg nicht iiberlebt. Keith
Reed wollte als Kind Abstand von der Vergangenheit gewinnen und
weigerte sich deshalb bar mizwah zu feieren, wihrend es sein Bruder
hingegen getan hatte. Er hatte bereits soviel Antisemitismus durch-
gemacht, sei es direkt oder in den Erziihlungen iiber den Krieg, dass
er sich soweit wie méglich aus dieser beengenden Sphire heraushal-
ten wollte. Davon zeugt in gewisser Hinsicht auch seine Fassung der
Simsonerzihlung. Die Blindheit und Gefangenschaft Simsons stehen
hier fiir eine Gesellschaft, die nicht erkennt, wie die Dinge zusam-
menhéngen und wer den Dienst bestimmt. Wir sind Zeugen von
Hunger und Kriegsgewalt, woriiber grofe Worte verloren werden.
Aber dies tut nicht wirklich etwas zur Sache. Was nitig ist, ist je-
mand so stark wie Simson, um sich aus der Gefangenschaft zu be-
freien. Wirf deine Ketten ab, wiirde Voltaire sagen.

Psychiatrists and Lawyers destroying mankind
Drivin’ ’em crazy...and stealing 'em blind
Bankers and Brokers ruling the world

Storing the silver and hoarding the gold

Ain’t no use in preachers preaching

When they don’t know what they’re teaching
The weakest man be strong as Samson

When you’re being held to ransom

Famine and hardship in true living colour
Constant reminders...the plight of our brother
Daily starvation our diet of news

Fed to the teeth with a barrage of views
Ain’t no use in preachers preaching

When they don’t know what they’re teaching
The weakest man be strong as Samson
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When you’re being held to ransom

Black men and white men, and Arabs and Jews
Causing congestion and filling the queues
Fighting for freedom the truth and the word
Fighting the war for the end of the world

Ain’t no use in preachers preaching

When they don’t know what they’re teaching
Weakest man be strong as Samson

When you're being held to ransom.

Die Popoper ‘Supersam’

Es fillt auf, dass in obengenanntem Lied und auch in einigen zuvor
angefiihrten Texten durchaus eine Verbindung mit dem Heute gelegt
wird, aber dass keine Beziehung mit dem Leben und Werk Jesu her-
gestellt wird. Wie in den anderen Kapiteln beschrieben wird, ist dies
in der Geschichte der Auslegung durchaus geschehen. Eine Ausnah-
me ist das Lied ‘Oh mighty man’, mit dem die Popoper ‘Supersam’
(aus dem Jahr 1988; s. Anm. 1) endet. Der Schreiber, Marcus Gres-
ham, verweist darin auf diesen anderen ‘michtigen Mann’, der noch
stirker als Simson ist, der aber nicht Tausende Menschen tétet, son-
dern gerade das Leben bringt. Dies ist ein Vergleich, wie er auch aus
der erbaulichen Literatur bekannt ist.

Oh you mighty man

Thousands died by your right hand
Saviour of your people

By the blood you spilt

You cleansed the land

You mighty man

Mighty man

But I know a stronger man

Oh you mighty man

You lost your way, Supersam
Saviour of you people

You had to lose your eyes

To see God's plan

For a mightier man

Mighty man

Oh yes, God has a mightier man
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Oh you mighty man

Thousands live through your pierced hands
You saviour of your people

By your blood on the ground

The lost are found

And the blind can see

Mighty man

That you are God's mightiest man

Mighty man

221



8 Simson und Delila in cineastischer
Darstellung

Zwei Filme genauer betrachtet

Einleitung

Seit den Anfiingen des Films werden Simson und Delila auf der
Leinwand dargestellt. Thre Erzihlung beinhaltet denn auch einige
Zutaten, die Regisseure ihrem Publikum gerne vorsetzen: Sex, Ge-
walt und komplizierte Beziehungen. Der ilteste bekannte Film wurde
1903 von Ferdinand Zecca aufgenommen. Seitdem sind noch viele
hinzugekommen. Unten folgt eine Aufzihlung.' Dabei bleiben Filme
auBer Betracht, in denen nur der Name Simsons verwendet wird, um
einen starken Mann zu bezeichnen, der gegen eine Ubermacht
kimpft, in denen aber die Erzihlung ansonsten nichts mit Richter 13-
16 zu tun hat? Dasselbe gilt fiir Aufnahmen der Oper von Saint-
Saéns.

1903 — Samson et Dalila — Frankreich
Regie: Ferdinand Zecca.
1907 — A Modern Samson — Italien.
1907 — Samson — Frankreich.
1914 — Samson and Delilah — USA
Regie: Lorimer Johnston, G.P. Hamilton,
Hauptrollen: J. Warren Kerrigan, Mayme Kelso
1915 — Samson — USA
Regie: Edgar Lewis,
Hauptrollen: William Farnum, Maud Gilbert.

" Hierbei wird die Auflistung in H. Verreth, De oudheid in film. Filmografie, Leuven
2003, 18-25, verwendet.

2 Hier ist an einige italienische Filme zu denken (Sansone 1962, Sansone contro i
pirati 1963, Sansone contro il corsaro nero 1963, Sansone e il tesoro degli Incas 1964,
Ercole sfida Sansone 1964) und ihre mexikanischen Gegenstiicke wie *Simson und die
Vampirfrauen’ (1962; urspriinglicher Titel: ‘Santo vs las mujeres vampiro’, auch unter
dem Titel erschienen ‘The Saint against the Vampire Women’, ‘Samson vs. the
Vampire Women’ und ‘Superman contre les femmes vampires’). Der amerikanische
Film ‘Black Samson’ (1974) handelt von einem schwarzen Kampfer gegen die
Drogenmafia. Im Film ‘Samson’ von Andrzej Wajda (1961) ist die Hauptperson ein
jiidischer Freiheitskdmpfer wihrend des zweiten Weltkriegs.
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1918 — Sansone contro i Filistei — Italien
Regie: Domenico Gaido,
Hauptrollen: Luciano Albertini, Henriette Bonard.
1922 — Samson und Delila — Osterreich
Regie: Alexander Korda, Michael Curtiz,
Hauptrollen: Maria Corda, Alfredo Galoar, Paul Lukas.
1936 — Samson — Frankreich
Regie: Maurice Tourneur,
Hauptrollen: Gaby Morlay, Harry Baur.
1949 — Samson and Delilah — USA
Regie: Cecil B. DeMille,
Hauptrollen: Victor Mature (Simson), Hedy Lamarr (Delilah).
1968 — Grandi condottieri (GroBe Anfiihrer; iiber Gideon und Simson),
Italien — 105 min.
Regie: Marcello Baldi u.a.,
Hauptrollen: Anton Geesink (Simson), Rosalba Neri (Delila).
1984 — Samson and Delilah — USA
Regie: Lee Philips,
Hauptrollen: Antony Hamilton (Simson), Belinda Bauer (Delila), Max
Von Sydow (Sidqa), Victor Mature (Manoach).’
1996 — Samson and Delilah (Serie The Bible) — D/I/F/NL
Regie: Nicolas Roeg,
Hauptrollen: Elizabeth Hurley (Delila), Eric Thal (Simson), Dennis Hop-
per (Tariq, philistdischer General), Michael Gambon (Hamun, Konig von
Gaza), Diana Rigg (Mara, Mutter von Simson), Ben Becker (Prinz Sidqa).

In diesem Kapitel sollen die Filme aus den Jahren 1949 und 1996
beschrieben und miteinander verglichen werden. Dabei soll sich das
Interesse vor allem auf den erzihlerischen Bogen (Ubereinstimmun-
gen und Unterschiede mit der Bibelerzihlung) und auf die am stiirk-
sten ins Auge fallenden Hauptdarsteller konzentrieren.

Simson und Delila, 1949

Cecil B. DeMille ist am bekanntesten als Regisseur des Monumental-
films ‘The Ten Commandments’ aus dem Jahr 1956. Er wandte sich
zuvor dem Genre des biblischen Epos im Stummfilm ‘King of
Kings’ (1927) iiber Jesus und im Film iiber Simson und Delila

? Die groBte Besonderheit an diesem Film ist, dass Victor Mature, der frither im Film
von Cecil B. DeMille die Rolle Simsons spielte, nun die (kleine) Rolle von Simsons
Vater erhielt.
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(1949) zu. Die Schreiber des Drehbuchs, Harold Lamb, Jesse Lasky
und Fredric Frank, haben sich von dem Roman von Vladimir Jabo-
tinsky inspirieren lassen.* Dieser beschreibt Simson als einen charis-
matischen Freiheitskdimpfer. Wihrend aber Simson bei Jabotinsky
auch noch seine als ungestiimer LebensgenieBer bedenklichen Seiten
hat, wird Simson im Film von Anfang an als ein vorbildlicher, from-
mer Held geschildert.

Die Erzihlung wird eingeleitet mit von groBartigen Bildern unter-
stiitzten Worten {iber das bedrohte menschliche Bestehen, die Ver-
filhrung durch den Gotzendienst, den daraus entspringenden Macht-
missbrauch und den Kampf dagegen. Von Anfang an ist vollkommen
klar, dass Simson derjenige ist, der in dieser Schlacht fiir Freiheit
und den wahren Gottesdienst die Fithrung iibernimmt. In der darauf
folgenden Szene sehen wir Simson im Gesprich mit seiner Mutter.
Frohlich lachend ldsst er den Tadel seiner Mutter iiber sich ergehen,
dass er sich nicht wie ein wiirdiger Leiter Israels verhilt und dass ihn
philistdische Frauen mehr interessieren als seine Dorfmitbewohnerin
und vortreffliche Heiratskandidatin Mirjam. ‘Bist du blind?’, ruft sie
verzweifelt. Fiir den bibelfesten Zuschauer ist dies ein Hinweis auf
das Schicksal, das Simson erleben wird, weil er sein Auge auf je-
mand anderes wirft. Wahrenddessen streichelt Simson ein Lamm. Er
weist die Ziige eines guten Hirten auf. Man kann dies als einen Hin-
weis auf den anderen Erloser auffassen: Jesus Christus.®

Mittels einer weiteren Szene zu Beginn des Films erhilt die Erziih-
lung von Simson ihren Platz innerhalb der Geschichte Israels. Ein
alter Mann erzihlt einigen Kindern die Geschichte von Israels Aus-
zug aus Agypten. Ein Junge aus seiner Horerschaft zieht dabei die
Verbindung mit der Unterdriickung durch die Philister, wie sie sie
erfahren, wobei er seine Hoffnung auf Simson setzt. Der Name des
Jungen ist Saul. Er ist der spitere Konig von Israel. Im Film findet er

* V. Jabotinsky, Samson the Nazarite, London 1930; siche hierzu auch S. Liptzin,
Biblical Themes in World Literature, Hoboken, NJ 1985, 116-120.

* Siehe hierzu A.K. Kozlovic, ‘Have Lamb Will Martyr: Samson as a Rustic Christ-
Figure in Cecil B. DeMilles Samson and Delilah (1949)’, Reconstruction 3/1 (2003)
(www.reconstruction.ws/031/kozlovic.htm). Der Autor geht recht weit in seinen
Spekulationen iiber die christologischen Hinweise mittels der Metapher des Schafes.
Sogar das ‘schafartige Verhalten® der Israeliten zieht er hinzu.
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sich ofter in Simsons Nihe. Auf diese Weise wird er im Prinzip auf
seine zukiinftige Funktion vorbereitet.

Delila wird als die jiingere Schwester der philistdischen Frau Se-
madar dargestellt, um deren Hand Simson anhilt. Sie wird also mit
dem Midchen in Zusammenhang gebracht, das nach Ri. 15,2 Simson
von ihrem Vater statt der Braut angeboten, die einem anderen gege-
ben wurde. Delila ist unverkennbar von Anfang an in Simson ver-
liebt. Sie hilft ihm, sich gegeniiber den Philistern in der Lowenjagd
zu beweisen. Dank eines Pferds und Wagens ihrer Familie ist er ge-
meinsam mit Delila als erster beim Lowen, den er im Folgenden mit
bloBen Hinden tétet. Dadurch verdient er den Preis, den der Saran,
der Anfiihrer der Philister ausgesetzt hatte: eine Braut nach Wahl.
Zur Bestiirzung von Delila wihlt Simson ihre idltere Schwester. Auch
der philistdische Heerfiihrer Ahtur ist damit nicht gliicklich. Er hatte
es auf dieselbe Frau abgesehen und muss nun Simson als Uberlege-
nen anerkennen. Delila beldsst es nicht bei ihrer Niederlage. Sie
schligt dem Saran vor, dreiBig Philister fiir die Hochzeit einzuladen,
weil sie voraussieht, dass dies zu Spannungen fithren wird. Wihrend
der Hochzeit spornt sie sie auch noch an, mittels der Braut Simsons
Ritsel zu losen. Sie macht, nachdem Simson die Hochzeit verlassen
hat, ihrem Vater den Vorschlag, Semadar einem anderen zu geben.
Als Simson zuriickkehrt, ist Delila gerne bereit den Platz ihrer
Schwester einzunehmen, aber Simson weigert sich. Er nennt sie ei-
nen Dornstrauch und sagt, dass sie ‘ihre Klauen’ aus ihm nehmen
muss. ‘Du wirst sie nie aus dir bekommen kodnnen’, antwortet Delila
vielsagend. So entsteht das Bild einer leidenschaftlichen und gefihr-
lichen Liebe.

Die Erzihlung folgt nun dem Verlauf von Richter 15. Simson richt
sich an den Philistern, wodurch Delila alles verliert. Sie schwort Ra-
che. In einer weiteren Szene wird deutlich, dass sie die Geliebte des
Sarans geworden ist. Als dieser die Kunde vernimmt, dass Simson
von seinen Volksgenossen ausgeliefert wurde, schldgt Delila vor,
Simson wie ein Tier die Miihle drehen zu lassen — ein Hinweis auf
sein spiteres Schicksal. Als Simson sich jedoch zu befreien weiB,
schldgt sie dem Saran vor, dass sie Simson das Geheimnis seiner
Kraft entlocken wiirde. Als Grund gibt sie an, dass Simson dafiir be-
zahlen soll, dass er iiber ihre Tridnen beim Tod ihres Vaters und ihrer
Schwester gelacht haben soll. Der Saran bezweifelt ihre Motive (‘Ein
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Mann, der das Herz eines Lowen zum Stoppen bringt, kann das Herz
einer Frau schneller schlagen lassen.”), aber er lidsst sie gehen.

Simson begegnet Delila wieder, als er zum Stehlen in ihr Zelt hin-
einschleicht. Er bittet sie, nicht zu schreien. ‘Ich habe keine Angst’,
antwortet sie, ‘und du?’. ‘Vor einer Frau? Ja!’. Simson ist sich der
Gefahren einer verfithrerischen Frau bewusst. Er scheint sogar zu
begreifen, dass sie ein Fallstrick der Philister ist. Sie unternimmt kei-
nen Versuch, dies abzustreiten: ‘Kennst du einen besseren K&der,
Simson? Ménner fallen immer darauf herein.” Simson will wissen,
was sie motiviert. Delila antwortet, dass sie ihn keiner anderen Frau
gonnt. Aufs Neue wird deutlich, dass die Liebe fiir Simson ihre ent-
scheidende Triebkraft ist. Sie will ihn haben und behalten, koste es,
was es wolle. Als Simson sie fragt, warum sie das Geheimnis seiner
Kraft wissen will, sagt sie, dass sie ihn fiir immer an sich binden will.
Es scheint so, als ob sie nicht darauf aus wire, Simson klein zu krie-
gen. Als er soweit ist, sein Geheimnis preiszugeben, legt sie ihre
Hand auf seinen Mund: ‘Nein, Simson, nein. Ich will nicht die Waffe
in die Hinde bekommen, dich zu vernichten.” Sie schligt ihm vor,
gemeinsam mit ihr nach Agypten zu flichen. Ihre Eifersucht bringt
sie schlieBlich doch dazu Simson zu verraten. Sie génnt Simson nie-
mand anderem. Als Saul und (die ‘gute Frau’) Mirjam zu Simson
kommen und ihn dréngen, aufzubrechen und seine Arbeit als befrei-
ender Richter zu ergreifen, sagt Delila: ‘Ich kann nicht gegen seinen
Gott kimpfen, aber keine Frau soll ihn mir nehmen’. Sie verfiihrt
Simson, von einem betdubenden Abschiedstrank zu trinken; mit allen
seinen Folgen. Als er gefangen genommen wird, winkt sie ihm mit
seinen abgeschnittenen Locken zu und sagt sie: ‘Ich habe dir deine
Kraft genommen, Simson. Dein kleiner danitischer Spatz wird allein
nesteln miissen’. Als Mirjam spéter bittet, den blinden und schwa-
chen Simson mit nach Hause zu nehmen, sorgt Delila dafiir, dass
dies nicht geschieht: ‘Ich sehe ihn lieber tot als in deinen Armen’.
Der Saran fasst diese Sichtweise des Filmemachers auf Delila gut
zusammen, wenn er in Reaktion hierauf feststellt: ‘Deine Gnade ist
genau wie deine Liebe, Delila: riicksichtslos’. Zuvor hatte er bereits
treffend festgestellt, dass Liebe und Hass zwei Seiten derselben Me-
daille sind.

Am Ende des Films erhilt Delila zunehmend sympathische Ziige.
Sie ist bose, als sie entdeckt, dass Simson die Augen ausgestochen
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wurden. Das war gegen die Vereinbarung, ihm nichts Boses anzutun.
Der Saran verteidigt sein Vorgehen, indem er sagt, dass er ihr auf
diese Weise hilft, Simson als méchtigen Mann zu vergessen. Es ist
jedoch deutlich, dass Delila ihn nie wird vergessen kdnnen. Und sich
selbst wird sie nie vergeben konnen, dass sie ihn verraten hat. Sie
bittet nun sogar zum Gott Israels: ‘O Gott von Simson, hilf mir! Er
sagte, dass du iiberall und allméchtig bist. Erhdre mich: Gib ihm wie-
der das Licht in seinen Augen und nimm mir stattdessen das Sehen.’
Zu Simson sagt sie, dass sie alles tun wird, ihn zu trosten. Sie wiirde
ihr Leben geben, um wieder gut zu machen, was sie verkehrt ge-
macht hat. Simson antwortet, dass er gebeten hat, sie wieder in die
Hiinde zu bekommen, um sich zu réichen. Sie wird sich nicht wehren:
‘Hier bin ich. Ich werde nicht schreien’. Dies erinnert an ihre Begeg-
nung im Zelt, als Simson wie ein Dieb hineinschlich. Nach den vor-
angehenden dramatischen Entwicklungen wird deutlich, dass die ge-
genseitige Liebe alles iibersteigt. Delila tut es Leid und Simson kann
nicht dazu kommen, sich an ihr zu richen. Er hebt sie zwar iiber sei-
nen Kopf hoch, aber zerschmettert sie nicht. Wihrenddessen ge-
schieht etwas ganz anderes. Durch die Bewegung, die Simson macht,
zerbricht er seine Ketten. Dies zeigt an, dass seine Kraft zuriick ist.
Fiir Simson ist dies ein Zeichen, dass er die Chance erhilt, sich an
den Philistern zu richen. Er lasst sich von Delila zu den Saulen des
Tempels von Dagon fiithren. Er sagt, dass sie den Tempel verlassen
muss. Sie tut so, als ob sie geht, bleibt jedoch. So stirbt sie mit ihrem
Geliebten und mit Tausenden Philistern in dem von Simson nieder-
gerissenen Tempel.

In einem Schlusskommentar wiederholt Mirjam gegeniiber Saul
und damit dem Publikum die Worte, die in der Einleitung bereits ge-
sprochen wurden: Man wird die Erzdhlung iiber Simson zukiinftig
weiter erzdhlen. Beim Zuschauer des Films bleibt ein Bild von Sim-
son als einem gutmiitigen, frommen und durchaus ein wenig naiven
Mann héngen. Im Vergleich mit der biblischen Erzdhlung ist er sym-
pathischer, gliubiger und besser begreiflich. Was Delila betrifft, sind
die Unterschiede groBer. Man kann diesen Film sehen, wie Exum zu
Recht bemerkt®, als eine beeindruckende Darstellung der femme fata-
le. Gerade im Vergleich mit Mirjam, dem Vorbild der idealen Haus-

8 J. Cheryl Exum, Plotted, Shot, and Painted. Cultural Representations of Biblical
Women, Sheffield 1996, 228fT.
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frau, wird dies verstirkt. DeMille wei annehmbar zu machen, dass
man ihr trotz der Gefahr, die sie mit sich bringt, nicht widerstehen
kann. Gerade auch diese Spannung trigt zur Verfilhrung bei. Der
Zuschauer wird gleichsam in die verwirrenden Fragen hineingezo-
gen, die ihr leidenschaftliches Auftreten hervorrufen. Ist sie durch
und durch schlecht und lassen sich noch gute Seiten an ihr finden? In
der biblischen Erzdhlung ist Delila wenig mehr als das Instrument,
mit dem die Philister Simson ergreifen kénnen. Der Film legt den
Akzent auf die alles vernichtende Kraft der Liebe, personifiziert in
Delila, die dann auch von Anfang an stark présent im Film ist.

So hat DeMilles Version der Erzdhlung von Simson und Delila im
Grunde zwei Seiten. Einerseits ist es die Art und Weise, wie er Sim-
son darstellt, wobei er bei der Erwartungshaltung des durchschnitt-
lichen Kirchgingers seiner Zeit ankniipft. Andererseits skizziert er
ein mitreiBendes und herausforderndes Bild von Delila, indem sie
das traditionelle Muster der gefihrlichen Frau hinter sich lisst. Dies
alles wird durch seine Wahl von Victor Mature und Hedy Lamarr als
Hauptdarsteller unterstrichen.” Sie sehen beide gut aus, aber Lamarr
besitzt weit mehr Ausstrahlung. Es ist darauf hingewiesen worden,
dass sie dem Schonheitsideal ihrer Zeit nicht Geniige leistet. Dies
wird vor allem mit ihrem relativ kleinen Brustumfang zu tun haben,
wenn man sie mit der Delila vergleicht, wie Kiinstler wie Peter Paul
Rubens bis hin zu Gustave Doré sie wiedergegeben haben. Der Ko-
miker Groucho Marx hat dariiber sogar einen viel zitierten Witz ge-
macht: Es war ihm aufgefallen, dass der ménnliche Hauptdarsteller
groBere Briiste als seine weiblicher Gegenspielerin hatte.® Allem An-
schein nach wurde Hedy Lamarr gerade von DeMille wegen ihres

”'S. hierzu A K. Kozlovic, ‘Hedy Lamarr and the Deep Focus Characterisation of
Delilah in Samson and Delilah (1949): A Cecel B. DeMille ,Rule of Analogy*’,
Organdi Quarterly (April 2002/4) (http://www.geocities.com/organdi_revue/April
2002/Kozlovic02.html).

® M. Wild (Hg.), The Wit and Wisdom of Hollywood, New York 1971, 177. Der
vollstindige Text (Transkription einer Aufnahme) lautet: ‘I was once invited to Cecill
DeMilles projectionroom. They were running “Samson and Delilah” with Hedy Lamarr
and Victor Mature. I"'m sure many of you have seen that picture, sometime or other. So
Cecill DeMille came up to me when the picture was over and he said to me: “How did
you like the picture?” I said: “It will be a failure.” And he said: “Why, why will it be
a failure?” “0, because you've got the characters wrong. Victor Mature has much
bigger knockers than Hedy Lamarr.” And they never asked me at the Paramount again.’
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Rufs als sexuell passionierte Frau gefragt. Sie war ndmlich aufgrund
des Umstands berithmt und beriichtigt, dass sie 1933 als 19-J4hrige —
damals noch unter ihrem Geburtsnamen Hedwig Eva Maria Kiesler —
in dem tschechischen Film ‘Extase’ eine Liebesszene gespielt hatte,
die fiir diese Zeit als sehr explizit galt. Daneben war sie auch noch
lange nackt schwimmend im Bild zu sehen gewesen. Der Film war
viele Jahren in den Vereinigten Staaten verboten. DeMille ruft die
Assoziation mit ihrer Filmgeschichte auf, indem Simson und Delila
in einer Filmszene als gliickliches Liebespaar zusammen schwim-
men. Dies begegnet nicht in der Bibel, jedoch in Lamarrs beriichtig-
tem Film ‘Exstase’.

Auch ihr Privatleben trug zu diesem Bild bei. Thre Eltern hatten
eine Ehe mit einem Osterreichischem Waffenfabrikanten arrangiert,
der beim militdrischen Aufbau Deutschlands und Italiens gute Dien-
ste leistete. Sie lebte in groBem Uberfluss, aber auch unter dem stren-
gen Regiment ihres Ehemannes. Nach vier Jahren fliichtete sie vor
ihm nach Amerika und nahm den Namen Hedy Lamarr an. Dort
machte sie schnell Karriere. Sie spielte in gut zwanzig Filmen, bevor
sie die Rolle der Delila erhielt. In den letzten beiden spielt sie Frau-
en, die auf verschiedene Art mit der Delila aus dem Film von
DeMille Ubereinstimmungen aufweist. In ‘Dishonored Lady’ (1947)
ist sie eine psychisch verwirrte Dame, die die Folgen ihres ziigello-
sen Verhaltens voller sexueller Eskapaden zu tragen hat. In ‘Live a
Little’ ist sie eine kilthle, bezaubernde Psychiaterin, die ein Dreiecks-
verhiltnis mit einem Patienten und einem fritheren Liebhaber ein-
geht.

Das amerikanische Publikum kannte Hedy Lamarr jedoch auch von
einer anderen Seite. Sie machte ihre Popularitit zugunsten der ameri-
kanischen Kriegsanstrengungen zu Geld. Bei einer Geldwerbeaktion
lieB sie sich fiir jeweils 25.000 Dollar kiissen. Das erbrachte an die-
sem Abend 17 Millionen an Kriegsobligationen. Daneben legte sie
auch ihre Intelligenz an den Tag. Sie entwickelte in den vierziger
Jahren zusammen mit George Antheil eine Idee iiber die radiographi-
sche Steuerung von Torpedos. Das darauf beruhende Patent sollte
spiter noch fiir das drahtlose Internet und Telefonieren gebraucht
werden.

Es mag deutlich geworden sein, dass DeMille bereits mit der Wahl
der Schauspielerin deutlich macht, welche Sicht er von der Person
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der Delila teilt. In gewissem Sinn gibt er seinem Film dadurch einen
doppelten Boden. Die Bilder als solche bieten keinen AnstoB. Sim-
son ist vorbildlich, noch mehr als in der biblischen Erzdhlung. Delila
ist die schlechte Frau, die schlussendlich doch den rechten Weg fin-
det und versthnt stirbt. Auch darin geht DeMille tiber die Bibel hin-
aus und scheint er dem Wunsch seines Publikums entgegenzukom-
men. Darunter gibt es jedoch eine lebensechtere Spannung, die durch
Gefiihle hervorgerufen wird, wobei die Grenze zwischen gut und
bose weniger scharf zu ziehen ist.”

Simson und Delila, 1996

Dieser Film ist Bestandteil eines grol angelegten internationalen
Projektes ‘The Bible’, in dem nahezu alle erzihlenden Abschnitte
aus der Bibel verfilmt werden. Es begann 1994 mit einem Film iiber
Abraham. Man arbeitet mit verschiedenen Regisseuren. Fiir den Film
iiber Simson und Delila fragte man Nicolas Roeg. Dieser britische
Filmemacher (geb. 1928) ist vor allem durch seinen Film ‘Don’t
Look Now’ aus dem Jahr 1973 bekannt, in dem er auf ganz beklem-
mende Weise die menschlichen Beschridnkungen des Liebhabens und
das Verarbeiten von Kummer wiedergibt. Dies geschieht auf dem
Hintergrund eines schdnen und mysteriésen Venedigs. Er genieBt vor
allem auch einen guten Ruf wegen seiner Art und Weise, wie er mit
Flashbacks arbeitet. Dies ist auch in seinem Film iiber Simson und
Delila zu sehen.

Das Skript stammt von Allan Scott. Er scheint von dem Film von
DeMille inspiriert oder beeinflusst zu sein, denn es ist auffallend,
dass der Film aus dem Jahr 1996 in vielen Details, die etwas zum
Bibeltext hinzufligen oder die davon abweichen, mit dem Film aus
dem Jahr 1949 {ibereinstimmt.

Der Film hat als Untertitel ‘fatale Liebe’ und beginnt mit einer
Stimme, die sagt: ‘Fiir alle Dinge gibt es einen Grund’. Damit ist der
Ton fiir eine geradlinige Nacherzihlung mit einer deutlichen Erkla-
rung der Ereignisse angeschlagen. Der Erziihler der Geschichte ist
Joram. Er ist mit Saul im Film von DeMille zu vergleichen. Genau
wie er ist Joram ein jiingerer Dorfmitbewohner von Simson. Joram

? Siche hierzu auch A K. Kozlovic, “The Whore of Babylon, Suggestibility, and the
Art of Sexless Sex in Cecill B. DeMille’s Samson and Delilah (1949)", in: D.S.
Claussen (Hg.), Sex, Religion, Media, Lanham 2002, 21-31.
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ist ebenso wie Simson ein Nasirder. Beide haben auch dasselbe scho-
ne, lange, dunkle, lockige Haar. Im Film wird die ganze Erzihlung,
wie wir sie aus Richter 13-16 kennen, dargestellt. In einer der ersten
Szenen lernen wir die Philister als gewalttitige und grausame Sol-
daten kennen, die als Reiter auf Pferden'® eine Gruppe Israeliten an-
greifen, die auf dem Land arbeiten. Gnadenlos schlagen sie auf ihre
wehrlose Beute ein, unter denen auch Frauen und Kinder sind. Der
kinderlosen Frau Mara — die hier also einen Namen erhilt — wird von
einem mysteridsen Mann erzihlt, dass sie den Erldser von Israel ge-
bdren wird. Anders als in Richter 13 bleibt es bei dieser einen Be-
gegnung. Nach der Geburt wird Simson beschnitten. Auffallender-
weise erzittert das Kind nicht: ein erster Hinweis auf seine besondere
Kraft? Als Kind erweist er sich jedenfalls schon als besonders stark.
Er hat auch ein groBes Gerechtigkeitsgefithl. Als zwei Zeitgenossen
ihn drgern, steckt er sie zur Strafe in ein Netz, das er in einen hohen
Baum hingt. Simson wichst zu einem attraktiven Mann heran. Seine
Freundin Naomi erzihlt ihm bei der Ruine ihres elterlichen Hauses,
dass ihre Familie von den Philistern ermordet wurde. Sie sinnt auf
Rache und versucht Simson zur Mitarbeit in einer Widerstandsgrup-
pe zu bewegen. Er weiB um seinen Ruf, aber er wartet auf ein Zei-
chen Gottes. Weil Simson zogert, fiihrt sie eine Konfrontation mit
den Philistern herbei. Sie provoziert einige Soldaten, nachdem sie
zuerst Joram zu Simson hingesandt hat, um ihn zu wamen. Als die
Soldaten sie ergreifen, kommt Simson dazwischen und jagt die Sol-
daten in die Flucht. Seine Eltern sind nicht gliicklich dariiber. Mano-
ach spielt hierbei eine ganz andere Rolle als in der Bibel. Er gibt sich
als weiser und bedichtiger Mann. Er rit Simson zur Geduld: Alles
wiirde in Gottes Zeit geschehen.

Inzwischen sind nun auch die Philister alarmiert. Sie haben nicht
nur Simsons Kraft kennen gelernt, sie wissen auch um die Erwartung
der Israeliten, dass er sie erlésen wiirde. Die Hauptdarsteller auf phi-

19 Es ist fraglich, ob dies tatsichlich eine getreue Wiedergabe der historischen
Wirklichkeit sein kann. In der angenommenen Periode am Ende des zweiten
Jahrtausends v. Chr. ist meistens in dieser Region nur von Pferden als Zugtier vor den
Streitwagen die Rede. Abbildungen von Reitern, die auf Pferden sitzen, begegnen
Jahrhunderte spiter zum ersten Mal bei den Assyrern. Siehe hierzu V. Horn, Das Pferd
im Alten Orient, Hildesheim 1995, 31f., und zu den genannten Abbildungen: O.
Gamber, Waffe und Riistung Eurasiens. Friihzeit und Antike, Braunschweig 1978, 188-
190.
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listdischer Seite sind Hamun, der Kénig von Gaza, sein Sohn Sidqa,
General Tariq und Delila, eine Nichte des Konigs. Den Kdnig lernen
wir bereits schnell als einen erfahrenen und bedichtigen Herrscher
kennen. Er kennt die Kraft des Glaubens: ‘Der Glaube ist gefihrli-
cher als hundert Armeen’. Sein Sohn hingegen ist aufbrausend und
lisst Talent und kénigliche Wiirde vermissen. Bereits bei seinem er-
sten Aufiritt im Film wird deutlich, dass er nicht an General Tariq
heranreicht. Dies gilt fiir seine Fihigkeiten als Soldat (bei den Ubun-
gen ist Tariq ihm jedes Mal iiberlegen) und auch fiir seine Qualititen
als Anfiihrer. Beim Bericht von Simsons Vorgehen will er sofort
kriftig zuriickschlagen. Tariq fragt sich, ob dies wohl der rechte Weg
zu dem Ziel ist, das er vor Augen hat. Tariq sucht Frieden, Sidqa
kann aber nur an den Krieg denken. Delila wird als eine einflussrei-
che Dame am Hof dargestellt. Sie ist bemiiht, auf der Hohe des Ge-
schehens zu sein. Sie ist deutlich auf Macht aus. Aus diesem Grund
ist sie sehr an Simson interessiert. Am Hof hat sie eine besondere
Beziehung zu Tarig. Sie informieren sich gegenseitig, was ihnen zu
Ohren kommt. Tariq ist unverkennbar verliebt in sie. Delila bemerkt
dies zwar, aber sie hilt ihn auf Abstand und somit auch an der langen
Leine.

Genauso wie im Film von DeMille tritt Delila'' friiher in Simsons
Leben als die biblische Erzéhlung uns berichtet. Thre erste Begeg-
nung scheint zufillig. Vielsagend wird diese mit einer kurzen Szene
eingeleitet, in der Simson eine Schlange wegkriechen sieht. Dies ist
eine unmissverstindliche Anspielung auf die Erzihlung der ersten
Siinde in Genesis 3, in der die Schlange und die Frau eine zentrale
Rolle einnehmen. Es sagt auch etwas iiber das Bild aus, das in die-
sem Film von Delila gezeichnet wird. Simson sieht sie nur aus der
Ferne. Er sieht auch, dass ein Léwe sich an sie heranschleicht. Sim-
son greift ein und tétet den Léwen mit seinen bloBen Handen. Inzwi-
schen sind auch einige Zuschauer herbeigeeilt: Neben Delila sind
dies Joram, Tariq und einige philistdische Soldaten. Genauso wie bei
DeMille wird der Kampf mit dem Lowen ausfiihrlich in Szene ge-
setzt. Ebenso wenig wie DeMille gelingt es Roeg, iiberzeugend in
Szene zu setzen, wie Simson den Léwen totet. Wichtiger fiir den

'! Siehe dazu auch J.C. Exum, "Lethal Woman 2. Reflections on Delilah and her
Incarnations as Liz Hurley’, in: M.O’Kane (Hg.), Borders, Boundaries and the Bible,
Sheffield 2002, 254-273.
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Verlauf des Films ist die Wunde, die der Lowe Simson zufiigt. Fiir
Delila ist das spéter ein Zeichen seiner Hingabe. Fiir diesen Moment
belohnt sie ihren Retter, der sich nach seiner Heldentat schnell da-
vonmacht, mit einem Licheln.

Der eifersiichtige Sidga weiB seinen Vater davon zu iiberzeugen,
dass Simson ergriffen werden muss und er erhilt den Auftrag hierzu.
Sidga macht sich den Verrat zweier Dorfmitbewohner Simsons zu
Nutze. Es sind dieselben, die er frither als Junge in einem Netz ge-
fangen hatte. Sie zeigen den philistdischen Soldaten den Ort, wo
Simson schlift, und lassen sich dafiir in klingender Miinze bezahlen.
Die Assoziation mit Judas lisst sich schwerlich vermeiden. Simson
wird nun seinerseits in einem Netz gefangen und fortgeschleppt. Mit-
hilfe eines Eselskiefers weiB er sich zu befreien und seine Bewacher
zu verjagen. AnschlieBend stellt er verbittert fest, dass seine Volks-
genossen ihn verraten oder zumindest teilnahmslos zugeschaut ha-
ben. Desillusioniert verldsst er sein Volk. Unterwegs begegnet er
Amrok, einem Israeliten, der in einer philistdischen Familie aufge-
wachsen ist. Dort findet nun auch Simson eine Unterkunft. Er ver-
liebt sich in die Tochter des Hauses. Sie bitten ihre Eltern um ihre
Zustimmung fiir eine Ehe. Simsons Mutter warnt ihn vor dem mdgli-
chen Verrat seiner philistdischen Frau. Von philistdischer Seite gibt
der Konig seine Zustimmung fiir die Heirat, aber er hat dabei
schlechte Absichten. So wird unter dem Vorwand, Simson zu ehren,
eine Gruppe von dreiBig Philistern vom Konig abgeordnet. In Wirk-
lichkeit sollen sie versuchen das Geheimnis von Simsons Kraft zu
ergriinden. Das gelingt nicht, aber das Fest wird auf die Weise ge-
stort, wie dies auch in der Bibel erzihlt wird. Und wie in Richter 15
steckt Simson die Kornfelder in Brand. Im Film wird jedoch auf die
Fiichse verzichtet. Simson fiihrt die Tat allein aus, indem er auf ei-
nem Pferd sitzt. Die Philister ihrerseits téten die Braut und ihre phi-
listdische Familie und verwiisten ihr Haus.

So werden einige Elemente aus der biblischen Erzdhlung zu einer
neuen Zusammenstellung zusammengefligt und wird das ein oder
andere fiir den modernen Zuschauer annehmbarer gemacht. Die ndti-
ge Aufmerksamkeit wird auch auf den Schlussvers von Richter 15
gelenkt. Dort wird erwihnt, dass Simson die Philister zwanzig Jahre
richtete (Ri. 15,20). Innerhalb des Ganzen von Richter 13-16 ist dies
schwierig einzuordnen. Die Ereignisse, die in Kap. 16 beschrieben
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werden, scheinen direkt auf dieses aus dem vorigen Kapitel zu fol-
gen. Im Film wird jedoch der Versuch unternommen, annehmbar zu
machen, dass es eine Zwischenperiode gab, in der Simson nun auf
gute Art und Weise seinem Ruf Folge leistete. ‘Er sucht’, so berich-
tet der Erzéhler Joram, ‘Friede mit Gott, wenn er nicht bei seinem
Volk willkommen ist’. Offensichtlich gelingt Simson dies. U.a. weil
sein Vater Manoach ihn anspornt (‘Widme dich selbst deinem Volk
und deinem Gott’), geht er als Richter ans Werk. So sehen wir ihn,
wie er als Unterweiser titig ist. Er erzihlt seiner andéchtigen Horer-
schaft, dass die wahre Kraft im Glauben liegt. Auch sehen wir, wie er
eine Ehe schlieBt. Kurz darauf — vielleicht durch die Erinnerung an
seine eigene missgliickte Ehe — gewinnen seine ‘finsteren Triebe’ die
Oberhand: ‘die Flamme der Lust’ und ‘das Feuer der Rache’. Wie-
derum verldsst Simson sein Volk. Angesichts der Tatsache, dass er
kaum ilter geworden zu sein scheint, unternimmt der Regisseur of-
fenbar keinen Versuch, die in der Bibel genannten 20 Jahre in der
Erzihlung zu verarbeiten.

Simson schleicht vermummt in Gaza hinein. Dort wird sein Inte-
resse auf eine Frau gelenkt, die er zuvor im Gefolge von Amrok ge-
sehen hatte. Schon damals fand er sie schon, aber sie war unerreich-
bar. Durch Zutun der Philister ist sie nun offensichtlich in der Pro-
stitution gelandet. In gewissem Sinn mildert dies das Vorgehen Sim-
sons: Er kehrt nicht bei der erstbesten Hure ein. SchlieBlich lduft sein
Aufenthalt in Gaza auch auf eine Vergeltung mit den Philistern hin-
aus, die seine Braut und ihre Familie ermordet haben. So werden
wiederum einige Elemente aus der biblischen Erzihlung anders mit-
einander verbunden. Kennzeichnend ist ferner, dass Simson seinen
Kraftakt mit der Pforte von Gaza mit einem wiederholten ‘Ich bin
das Werkzeug des Hermn’ begleitet. In dem Moment, als Simson sich
aus Gaza befreit, befindet Tariq sich im Tempel des Dagon. Das Ge-
bdude und das Gotterbild erbeben in ihren Grundfesten, ein Zeichen
dafiir, was noch geschehen wird."

Am Hof von Gaza werden Pline geschmiedet, um mit Simson ab-
zurechnen. Delila schldgt vor, ihn in seinem schwichsten Punkt zu
treffen. Sie bekennt Tariq, dass bei ihr mehr als Vaterlandsliebe eine

2 Man kann dies mit der Oper von Saint-Saéns vergleichen. Darin war an einigen
entscheidenden Stellen Unheil verkiindendes Donnern im Hintergrund zu horen. Siehe
Kap. 6.
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Rolle spielt: ‘Ich finde es als Frau durchaus aufregend’. So bringt sie
zum Ausdruck, was der Zuschauer bereits lingst weiB: Simsons
Kraft wirkt erotisierend auf sie. Sie schligt ihre Zelte an dem Ort
ihrer ersten Begegnung auf und Simson sucht sie dort auch auf.

Simson: ‘Du bist doch die Nichte des Konigs?’.
Delila: ‘Du bist doch der Auserwihlte Gottes?’
Simson: ‘Ich wihle dich.’

Dann praktizieren sie Liebe. Nach Ablauf kiisst Delila die Narben
von dem Kampf mit dem Lowen und sagt: ‘Ich habe dich auch aus-
erwihlt.’

Die Liebesszene'®> wird in Kombination mit Flashbacks von Sim-
sons Kampf mit dem Lowen bildlich dargestelit. Dies erinnert an die
vom Regisseur Roeg zuvor mit Erfolg verwendete Montagetechnik
in der beriihmten Liebesszene in ‘Don’t Look Now’. Dort wurde sie
mit Bildern des Mannes und der Frau kombiniert, die sich jeweils
wieder anziehen und fertig machen. Dies assoziiert im Rahmen die-
ses Film etwas von Einsamkeit und Alltiglichkeit. Im Film uber
Simson und Delila ist die Botschaft noch deutlicher: Die Liebe zu
Delila ist lebensgefahrlich.

Die Bilder von dem Paar, das zusammen gliickliche Zeiten in einer
idyllischen Landschaft erlebt (genauso wie im Film von DeMille fin-
det sich viel Wasser), werden von den Worten des Erzihlers beglei-
tet, der erldutert, dass Simson Delila tatsdchlich liebte und dass er
durch diese Liebe verblendet war. Uber Delila wird dergleichen
nichts gesagt. Der Betrachter kann sie schwerlich anders als verrite-
rische Verfithrerin sehen. Mit groBen, quasi unschuldigen Augen ligt
sie Simson etwas vor. So kommt sie schlieBlich hinter sein Geheim-
nis. Erst nachdem sie es entdeckt hat beschleicht sie etwas der Zwei-
fel. Sie kann schlecht schlafen. Sie macht (genauso wie im Film von
DeMille) nicht direkt von der Macht Gebrauch, die sie nun iiber Sim-

13 Exum kannte beim Verfassen ihrer Untersuchung iiber Simson diesen Film von
Roeg noch nicht. Sie hatte nur die Vorankiindigungen gesehen. Sie fragt sich: ‘Will it
offer steamy sex scenes, as do other films by its director, Nicolas Roeg? Or will it
provide family entertainment, with high production values’ befitting its biblical subject,
as a spokesman for its producer, Turner Network Television, has claimed?’ (ebd., S.
236). Roeg erweist sich als ein Fachmann, indem er durch seine Gestaltung diesem
Dilemma entrinnt.



242 Zwei Filme genauer betrachtet

son hat. SchlieBlich schldgt sie doch zu. Und sie tut es selbst. Der
Effekt davon wird im Film dadurch verstirkt, dass sie es &ffentlich
tut. Als sie bei Simson sitzt und sich mit einem Schermesser in der
Hand iiber das Geheimnis seines Haars unterhilt, greift sie plotzlich
eine seiner langen geflochtenen Locken und schneidet sie ab. Ver-
stort fillt Simson hinteniiber und lisst sich daraufhin gefangen neh-
men und von den Philistern vom Rest seiner Haare befreien. Er wirft
noch einen Blick auf Delila, bevor Sidga ihn mit einer brennenden
Fackel blendet. Warum sich der Regisseur dafiir entscheidet, von der
biblischen Erzihlung abzuweichen (Ri. 16,21 zufolge werden Sim-
son die Augen ausgestochen), ist nicht ersichtlich. Eine Folge ist in
Jedem Fall — und vielleicht ist dies denn auch die Absicht —, dass
Simson spiter schéner als Blinder in Szene gesetzt werden kann.
Man sieht nun die charakteristischen weiBen Augipfel. Es gibt keine
vorsitzlichen Wunden. Im Grunde bleibt Simson ein hiibscher Mann.
Der Gegensatz von Simson und Delila wird im weiteren Verlauf
unterstrichen, indem zunichst gezeigt wird, wie Delila ihr Geld zzhlt.
Ganz gliicklich scheint sie damit jedoch nicht zu sein. AnschlieBend
sehen wird Simson in einem dunklen Kerker, getreten und geschla-
gen, als Letzter in der Reihe der Gefangenen, die die Reste ihres
kirglichen Mahls zu sich nehmen. Er erhilt Besuch von Tarig. Die-
ser stellt sich Simson mit ‘dein Feind’ vor. Simson lisst erkennen,
dass er von den Ereignissen gelernt hat, als er antwortet: ‘Ich bin
mein eigener Feind’. Tariq macht ihm das Angebot, seine Lebens-
umstdnde zu verbessern. Er hofft mittels Simson an einer besseren
Bezichung mit den Israeliten arbeiten zu kénnen. Simson verweigert
eine Bevorzugung gegeniiber den anderen Gefangenen. Sidqa ver-
féhrt anders mit ihm. Er setzt Simson in einen Kifig auf eine Erhe-
bung beim Schlachtfeld, wo die Heere der Philister und die inzwi-
schen aufstindisch gewordenen Israeliten aufeinander treffen wer-
den. Die Isracliten stehen unter Leitung der zwei Minner, die Simson
damals verraten hatten. Es ist im Vornhinein deutlich, dass sie ohne
Chance sind. Simson muss sich die Schlachtrufe und den Hohn Sid-
qas anhdren. Tariq erweist sich einerseits als ein erfahrener Feldherr,
andererseits graut ihm vor dem Blutbad. ‘Bin ich ein Instrument Got-
tes?’, so fragt er sich zweifelnd selbst. In diesem Moment sehen wir
erneut den Tempel und das Bild Dagons zittern. Hier ist offenkundig
ein anderer Gott am Werk. Sidqa zeigt keine Skrupel. Im Ubrigen
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nimmt er nicht am Kampf teil und beschrénkt sich auf das Nieder-
stechen eines Israeliten, der mit seiner letzten Kraft bis zu Simson
hinaufgeklettert war.

Wie in der Liebesszene von Simson und Delila wechselt sich in
dem Film die Feldschlacht zwischen Philistern und den Israeliten mit
Flashbacks ab. In diesem Fall betrifft es Momente aus Simsons Le-
ben. Diese ziehen nun sozusagen an ihm voriiber und Simson bleibt
mit der Frage zuriick, ob er hierfiir nun gelebt hat. In einem kurz dar-
auf folgenden Gesprich mit Joram findet er die Antwort. ‘Gott
schreibt auch auf krummen Linien gerade’, so hilt Joram ihm vor.
Das hilft Simson, aufs Neue seine Kraft in Gott zu suchen. Das Zei-
chen, auf das er immer wartete, suchte er zu Unrecht auBerhalb sich
selbst. Der Umstand, dass er danach suchte, war eigentlich schon
ausreichend.

Wihrenddessen findet Delila keine Ruhe. Sie kann Simson nicht
loswerden. ‘Er ist meiner, auch wenn ich ihn verkauft habe’, so er-
kldrt sie, als sie beim Konig darauf dringt, Simson zum Vergniigen
des Publikums auf dem Fest nach dem Sieg iiber Israel zu prisentie-
ren. Mit Naomi, die um eine Begegnung mit Simson bittet, trifft sie
eine Ubereinkunft. Naomi darf ihren Geliebten noch einmal spre-
chen, aber dann muss sie um einen Vers6hnungskuss bitten und dar-
aufhin fiir Delila Platz machen. So erhdlt Delila doch noch einen
letzten Kuss von Simson, der nicht merkt, dass er statt Naomi Delila
kiisst. Naomi und Joram werden von Simson aus dem Tempel ge-
schickt. Ein auffallendes Detail im Film ist, dass Tariq dasselbe mit
seinem nichsten Diener macht. Ohne Angabe von Griinden trégt er
ihm auf, so schnell wie mdglich Gaza zu verlassen. Dies kennzeich-
net Tariq als einen sympathischen Mann und einen Mann mit Ein-
sicht: Er verlangt nicht den Tod eines anderen und setzt sich fiir das
Leben ein, als er ahnt, dass es bedrohlich wird. Nachdem Simson den
Tempel zum Einsturz gebracht hat und damit alle philistdischen
Hauptdarsteller mit in den Tod reiBt, horen wir die Schlussfolgerung
von Joram: Durch Delila hat Simson zum Glauben gefunden. Er fugt
dem die Worte hinzu, mit denen der Film von DeMille begann: Sim-
son wird nie vergessen werden.
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Schluss

Aus der obigen Beschreibung mag deutlich geworden sein, dass ge-
nauso wie im Film von DeMille in dieser Fassung aus dem Jahr 1996
ein relativ positives Bild von Simson prisentiert wird. Der Zuschauer
gewinnt Verstindnis fiir sein Handeln. Dem steht gegeniiber — oder
vielleicht liegt es auf derselben Linie —, dass Delila weniger gut da-
bei wegkommt. War sie bei DeMille in erster Linie eine Frau, die
von ihrer Leidenschaft zerrissen war, so ist sie in dem Film von Roeg
vor allem schonungslos und machtgierig. Sie geht dort schlieBlich
auch daran zugrunde. Niemand wird damit Milhe haben, dass sie
nicht die Chance erhilt — wie es im Film von DeMille tatséchlich der
Fall ist — zu einer echten Versshnung mit Simson zu kommen.

Bezeichnend fiir den Film von Roeg ist, dass die Charaktere in sich
gegeniiberstehenden Paaren dargestellt werden. Gegeniiber Simson
steht Sidqa, der charakterlose, feige, in Kdmpfen schwache Prinz.
Das Auftreten Sidqas unterstiitzt das Bild von Simson als dem Mann,
der nicht nur stark, sondern auch ehrlich ist und seine Prinzipien hat.
Gegeniiber Delila steht Naomi, das einfache M#dchen, nicht beson-
ders schon,' aber aufrichtig. Im Vergleich mit ihr fillt auf, wie be-
rechnend Delila ist und dass man nie sicher weil, was sie denkt oder
vorhat.

Einen auffallenden Platz im Film nimmt der Vater Simsons,
Manoach, ein. Er spielt im Film von Roeg eine groBere Rolle als in
der biblischen Erzihlung und bei DeMille. In gewissem Sinn ist der
Film hinsichtlich Simsons Eltern traditioneller in seiner Rollenver-
teilung zwischen Mann und Frau als die biblische Erzihlung. In
Richter 13 versteckt sich Manoach groBtenteils hinter seiner Frau
und auch in den iibrigen Kapiteln tritt er nicht stark in den Vorder-
grund. Simsons Berufung zum Nasirder geschieht in erster Linie mit-
tels seiner Mutter. Im Film ist es hingegen immer sein Vater, der auf
seine Berufung hinweist. Simsons Mutter beschrinkt sich darauf,
was man von einer Mutter erwarten darf: sich Sorgen machen iiber
ihr Kind.

Der philistdische General Tariq schlieBlich ist noch besonderer Er-
wihnung wert. In der Bibel wird er nicht genannt. Er hat jedoch ei-

' Die Schauspielerin Jale Arikon ist in Wirklichkeit attraktiver. Im Film wird sie so
hergerichtet, dass sie ein grobes Gesicht hat, das sich von den feinen Gesichtsziigen von
Delila (Liz Hurley) absetzt.
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nen Vorldufer im Film von DeMille. Dort heifit der Heerfiihrer Ah-
tur. Dieser ist bei DeMille jedoch viel weniger deutlich présent. Im
Film von Roeg reprisentiert Tariq das Gute bei den Philistern. Seine
Rolle, seine wachsende Einsicht und das Ringen zwischen seiner
Verantwortlichkeit als General und seinem Gewissen geben dem
Film, sicher auch durch die Art und Weise, wie der Schauspieler
Dennis Hopper diese Person darstellt, einigen Tiefgang. Im Ver-
gleich mit der Art, wie dieser Tariq wiedergegeben wird, bleibt das
prisentierte Bild von Simson in diesem Film blass. Offensichtlich
wagten es die Filmemacher nicht, sich in Simsons Beweggriinde zu
vertiefen. Vielleicht hatten sie diese Freiheit auch nicht, weil der
Film Bestandteil einer Serie ist, die eine getreue Wiedergabe der Bi-
bel sein will. Im Grunde ist das zentrale Thema beider Filme die fem-
me fatale und man kann feststellen dass DeMille sich besser darauf
konzentrieren konnte oder durfte als Roeg.



9 Frauen und Simson
Die feministische Auslegung von Richter 13-16

Einleitung

Die Erzdhlung von Simson, wie sie im Richterbuch erzihlt wird, ist
nicht die Erzihlung iiber einen der Richter Israels, sie ist auch eine
Erzdhlung iiber Frauen. Das gilt sicherlich fiir das ganze Richter-
buch, kommt aber am deutlichsten in den Kapiteln 13-16 zum Aus-
druck. In der Beziehung mit Frauen tritt Simsons wahre Art zu Tage.
Es ist verstindlich, dass in der feministischen Exegese der Rolle, die
den Frauen im Text zukommt, viel Aufmerksamkeit gewidmet wird.
Es kann nicht die Absicht sein, hier alles erschopfend zu prisentie-
ren, was aus feministischer Perspektive iiber diese Kapitel geschrie-
ben worden ist." Stattdessen werden einige der einflussreichsten Un-
tersuchungen vorgestellt und miteinander verglichen.

Mieke Bal

Ein Name, der fortwihrend in feministischen Beitrdgen zur Exegese
des Richterbuchs auftaucht, ist der von Mieke Bal, Professorin in der
theoretischen Literaturwissenschaft. Sie vertffentlichte beachtens-
werte Analysen der Erzdhlung iiber Simson und Delila und der Rolle
der Mutter in Richter 13-16.2 Es ist fiir denjenigen etwas gewdh-
nungsbediirftig, der mit herkdmmlichen Bibelkommentaren vertraut
ist. Sie spricht von ‘polemical exegesis™ als einer der Zielsetzungen
‘breaking up the too-monolithic readings projected on the Hebrew
love stories in order to make others believe that life, love, and wom-

! Eine gute Ubersicht der neueren Forschung findet sich in A. Brenner (Hg.), 4
Feminist Companion to Judges, Sheffield 1993; A. Brenner (Hg.), Judges. A Feminist
Companion to the Bible (second series), Sheffield 1999; und S. Ackerman, Warrior,
Dancer, Seductress, Queen. Women in Judges and Israel, New York 1998.

2 M. Bal, Lethal Love. Feminist Literary Readings of Biblical Love Stories,
Bloomington 1987, 37-67 (‘Delilah Decomposed. Samson’s Talking Cure and the
Rhetoric of Subjectivity’); Death and Dissymmetry. The Politics of Coherence in the
Book of Judges, Chicago 1988, 197-230 (‘The Displacement of the Mother’); siehe
auch ihr Murder and Difference. Gender, Genre, and Scholarship on Sisera’s Death,
Bloomington 1988.

* Lethal Love, 65.
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en are what one wants them to be’.* Es geht ihr nicht um die Ent-
deckung der urspriinglichen Textbedeutung. Gegeniiber der traditio-
nellen Auslegung, in denen nur allzu oft direkt und noch héufiger
indirekt von fiir Frauen bedenklichen Rollenmustern die Rede ist,
behauptet sie, dass mehr als eine einzige Auslegung moglich ist. Das
bietet ihr zufolge Frauen den Raum, sich einen eigenen Platz zu er-
werben. Die Art des Lesens, der sie mit ihrer Analyse ‘den Krieg er-
klart’, findet sie in Kinderbibeln und in manchen populér-theologi-
schen Bibelerkldrungen. Ihr féllt vor allem auf, dass immer mehr mo-
ralische Urteile gefillt werden, gerade auch an Stellen, wo der Bibel-
schreiber sich eines Kommentars enthilt.

Sie selbst entscheidet sich fiir einen ganz neuen Zugang, wobei sie
nachdriicklich theologische und historische Erwdgungen aufler Be-
tracht lisst. Es geht ihr um eine Antwort auf die Fragen, die bei einer
sorgfiltigen narrativen Analyse ins Auge fallen: (1) Warum macht
Simson Delila wegen ihres Verrats keine Vorwiirfe? (2) Warum ak-
zeptiert er, dass Delila ihm Vorwiirfe macht, ohne dass er seine eige-
ne Sicht der Dinge gibt? (3) Warum gibt er ihr die entscheidende In-
formation und unternimmt nichts, um seinen Untergang zu verhin-
dern?® Mittels einer psychoanalytischen Methode (unter hiufiger Be-
rufung auf Sigmund Freud) zeigt sie, dass sich hier alles um die Be-
ziehung zwischen dem Minnlichen und Weiblichen dreht und dass
diese Beziehung durch die Beziehung zwischen Sexualitit und
Macht zu einem Problem wird. Simson bringt das in seinem Ritsel
zum Ausdruck (Ri. 14,14). Die Bezugnahme auf Siifles hat ihr zufol-
ge mit Lust zu tun, umso mehr, weil die SiiBe auch noch aus dem
Bauch (des Léwen) kommt. Der Lowe musste erst aufgerissen wer-
den. Bal sieht hierin eine Ubereinstimmung mit Entjungfern: ‘The
tearing has positive consequences, a feature it shares with that other
kind of tearing that gives pleasure: defloration (...) Samson’s strength
leads to pleasure; (...) the strong lion must be torn before his (or her)
belly delivers pleasure. This connection between physical strength
and sexual pleasure, and the violence involved in both, which is
Samson’s real secret, must have sounded too familiar to the recipi-
ents of the text to be a problem worth mentioning. There is no ex-

4 Lethal Love, 132.
5 Lethal Love, 40.
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planation needed here, as the meanings were naturalized ,naturally*.”®

Es geht hier also um das Geheimnis der Sexualitédt. Die Brautbeglei-
ter sind noch nicht reif genug, um es zu begreifen. Sie haben die Hil-
fe der Braut nétig, um eine Antwort auf das Ritsel geben zu knnen
(Ri. 14,15). Auch Simson erweist sich als noch nicht erwachsen. Er
kann die Antwort nicht fiir sich behalten; offensichtlich ist sie noch
zu méchtig (Ri. 14,16-17). Und hatte er frither nicht auch den Honig
seinen Eltern als Zeichen dafiir gegeben, dass er ihn selbst noch nicht
konsumieren konnte? Auch die Hochzeit wird im Grunde nicht voll-
zogen. Bevor er Gemeinschaft mit seiner Braut haben konnte, war
Simson bereits bose weggegangen (Ri. 14,19). Spéter meint er, bereit
zu sein und kehrt er zu seiner Braut zuriick. Sie wurde inzwischen
einem anderen gegeben. Thr Vater bekundet, dass Simson noch ein
bisschen mehr heranwachsen muss, indem er die jiingere Schwester
anbietet (Ri. 14,20-15,2).

Eine andere Beziehung, die dauernd eine Rolle spielt, ist die zwi-
schen Simson und seinen Eltern. Auch diese Beziehung ist problema-
tisch. Seine Entscheidung fiir eine fremde Frau ist eine Entscheidung
gegen seine Eltern. Der Umstand, dass seine zukiinftige Braut im
Folgenden mit den Brautbegleitern ‘fremd geht’, ist eine harte Lek-
tion. Er hat wenig daraus gelernt, denn zu Beginn von Kapitel 16
wird erzihlt, wie Simson aufs Neue versucht mit einer fremden Frau
Sex zu haben (Ri. 16,1), ohne Zustimmung seiner Eltern. Wieder
missgliickt es. Nach Bal muss er aufgrund seiner eigenen Sicherheit
vorzeitig das Bett verlassen. Dem steht gegeniiber, dass er aber wie-
der symbolisch die Frau, in diesem Fall die Stadt als Frau, geSffnet
hat, indem er die Tore aufbricht.

Die nichste Frau in seinem Leben ist Delila. Sie erhilt zwar einen
Namen, wird aber nicht weiter beschrieben, was den sozialen Status,
die Nationalitit oder den Charakter betrifft. Der Raum, den der Bi-
belschreiber lisst, wird eifrig von Auslegern ausgefiillt. Nach Bal
bekommt Delila zu Unrecht einen zentralen Platz in dieser Erzdhlung
zugewiesen. Sie ist nicht mehr als die Ausfiihrende in einem Streit
zwischen zwei minnlichen Kriiften, Simson und den Philistern. Die
Initiative liegt bei Simson, der allméhlich sein Geheimnis liiftet.
Schritt fiir Schritt gibt er seine Angste preis (Ri. 16,6-17). Erst die

S Lethal Love, 45.
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Angst, sich binden zu lassen, und dann die Angst vor der Frau. Letz-
teres ist im wortlichen und iibertragenen Sinn auch mit ihr verbun-
den. Es geht nicht nur um Simsons Haar, sondern auch um das Haar,
das symbolisch fiir das Weibliche steht und nach Freud durch das
Schamhaar auch auf die Vagina hinweist ‘as a representation of the
dangers of too committed a love: the vagina dentata, that phantasma-
goric horror for men who fear to lose the penis and, synecdochically,
the self”.” SchlieBlich geht es auch um die Verbindung mit seiner
Mutter. Simson bringt sie selbst zur Sprache, als er Delila sein Ge-
heimnis erzihlt: Kein Schermesser ist iiber seinem Haupt gewesen
‘von MutterschoB an’ (Ri. 16,17).* Des Weiteren wird das Bild vom
MutterschoB aufgerufen, wenn erzéhlt wird, dass Simson mit seinem
Haupt zwischen ihren Knien ruht (Ri. 16,19). Kurz darauf liegt er da:
Kahl geschoren wie ein Baby, schwach und sprachlos. Es ist so, als
ob er aufs Neue geboren wird. So hilft Delila Simson, sein ‘Geburts-
trauma’ zu verarbeiten, die unmogliche Kombination von der Sehn-
sucht in den warmen MutterschoB zuriick und die Angst, wieder von
der Mutter verschlungen zu werden und aufs Neue die zerreifende
Erfahrung der Geburt mitmachen zu miissen. Nun ist nach Bal auch
eine Antwort auf die gestellten Fragen méglich: ‘An explanation of
Samson’s inner peace, his confidence in God, and his acceptance of
Delilah’s betrayal is now available: Delilah has not betrayed him.
She has helped him to be reborn. The bond with God was a symbiot-
ic one: God is part of the self. This close bond between Samson and
his own self is what he wanted to escape from.”® Die Erzihlung ist
jedoch noch nicht abgeschlossen. Dies alles war nur die Vorberei-
tung auf den entscheidenden Schritt, den Simson gehen muss, um zu
sich selbst zuriickzufinden. Dieser Schritt, sein ‘real and symbolical-
ly ideal birth’," ist sein Tod (Ri. 16,29-30). Bal beschreibt ihn als
eine Korrektur seiner Geburt. ‘He is standing between two pillars.
From the perspective of a newborn child, the mother’s thighs, several
times larger than the baby’s head, must be enormous. During birth,
the opening between the thighs is small, too small, oppressively
tight. Samson corrects the act of birth: he forces open a larger gap. In

7 Lethal Love, 54-55.

* Siehe hierzu auch Death & Dissymmetry, 224-227.
® Lethal Love, 60.

' Lethal Love, 62.
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the process, the pillar-thighs break. This is, as the text explicitly
states, Samson’s greatest four de force. He has found a better solu-
tion to the birth trauma than anybody else. (...) Samson has outdone
and undone woman. No wonder he dies satisfied.”"!

So geht es in dieser Erzihlung also primér um Simsons Kampf,
eine Sicht von sich selbst und Frieden mit sich selbst zu erlangen.
Delila hilft ihm dabei, indem sie ihm einen Spiegel vorhilt. In dieser
Auslegung wird der Text nicht frauenfreundlich. Es wird deutlich,
dass sich alles um den Mann dreht. Die Frau wird in den Hintergrund
gedringt. Auf der anderen Seite geschieht dies aber so forciert, dass
es auch als Zeichen von Unsicherheit und Schwiiche ausgelegt wer-
den kann.

Von anderen feministischen Exegeten wird hdufig zustimmend auf
die Auslegung von Mieke Bal verwiesen, auch wenn nicht alles, was
Bal darlegt, meistens nur die Beziehung zwischen Delila und Sim-
sons Mutter und die Funktion von Delila als Vermittlerin zwischen
den streitenden ménnlichen Parteien genannt wird."” Ein echtes Ge-
sprich mit der traditionelleren Herangehensweise an Richter 13-16
ist auch nahezu unmoglich. Bal entscheidet sich ja mit ihrer psycho-
analytischen Interpretation bewusst gegen die gebrduchlichere histo-
rische und/oder theologische Art des Lesens. Man kann sich kaum
des Eindrucks erwehren, dass sie bewusst provoziert, um Aufmerk-
samkeit auf den Umstand zu lenken, dass in der Vergangenheit allzu
leicht und unreflektiert bestimmte Vorurteile gegeniiber Frauen und
die betreffende Mann-Frau-Beziehung in den Text hineingelesen
wurden. Dazu passt, dass Bal es sich in gewissem Sinn leicht macht,
indem sie auf Kinderbibeln und populér-theologische Kommentare
verweist, die nicht als représentativ fiir die Auslegung von
‘Erwachsenen’ bezeichnet werden konnen. Unterdessen hat sie die
Sache auf die Spitze getrieben. Man kann Bal der Eisegese bezichti-

! Lethal Love, 62.

12 | ihrem Beitrag in Judges. A Feminist Companion to the Bible merkt R. Jost an:
“We owe acknowledgement to the Dutch scholar Micke Bal for having interpreted the
Samson saga from a consistent feminist perspective’ (p. 122). Sie bezeichnet u.a. ihre
Interpretation von Simsons Tod als ‘the working out of his birth trauma’, aber fiigt dem
befremdend hinzu: ‘In her analysis, the columns represent a woman'’s breasts’. Robert
Alter, der zustimmend auf die Arbeit von Bal verweist, spricht von einer ‘often wild-
and-woolly psychoanalytic reading’; in: S. Niditch (Hg.), Text and Tradition. The
Hebrew Bible and Folklore, Atlanta 1990, 48.
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gen. Der Exeget, der von sich selbst sicher ist, dass er ohne Siinde
ist, werfe den ersten Stein.

J. Cheryl Exum

Eine zweite feministische Exegetin, die hier genannt werden muss,
ist J. Cheryl Exum. 1976 promovierte sie mit einer Dissertation mit
dem Titel Literary Patterns in the Samson Saga. An Investigation of
Rhetorical Style in Biblical Prose (Columbia University). Seitdem ist
von ihr ein ununterbrochener Strom von Publikationen iiber Richter
13-16 erschienen.” Frauen milssen nach Exum akzeptieren, dass die
Bibel die Sichtweise von Minnern auf Frauen widerspiegelt: was
Minner von Frauen denken oder verlangen. Es ist die Aufgabe der
feministischen Exegese, diese auf den Mann gerichteten Interessen,
wie sie hiufig implizit im Text anzutreffen sind, ans Licht zu brin-
gen. Indem das auf den ersten Blick hidufig Verborgene aufgedeckt
wird, erhélt die Frau auch die Chance, sich aus ihrer untergeordneten
Stellung zu befreien. Exum entscheidet sich dabei fiir einen strikt
literarische Zugang zum Text, ohne das gute Recht vor allem der an-
thropologischen und soziologischen Methode zu verneinen. Von ei-
ner historischen Methode, die Antworten auf die Frage sucht, was
einst geschehen ist, erwartet sie wenig. Die Erforschung der Art und
Weise der Erzihlung ist ergiebiger." So gewinnt auch die Frau einen
Zugang: ‘If Samson is entrapped by women and they betray him by

¥ Siche u.a. “Promise and Fulfilment. Narrative Art in Judges 13, Journal of
Biblical Literature 99 (1980), 43-59; ‘ Aspects of Symmetry and Balance in the Samson
Saga’, Journal for the Study of the Old Testament 19 (1981), 3-29; ‘The Theological
Dimension of the Samson Saga’, Vetus Testamentum 33 (1983), 30-45; ‘Mother in
Israel. A Familiar Figure Reconsidered’, in: L.M. Russell (Hg.), Feminist Interpretation
of the Bible, Philadelphia 1985, 73-85; Fragmented Women. Feminist (Sub)versions of
Biblical Narratives, Valley Forge 1993 (‘Samson’s Women’, S. 61-93); ‘Feminist
Criticism: Whose Interests Are Being Served?’, in: G.A. Yee (Hg.), Judges and
Method. New Approaches in Biblical Studies, Minneapolis 1995, 65-90 (‘Samson’s
Women’, pp. 78-83); ‘Why, Why, Why, Delilah?’, in: Plotted, Shot, and Painted.
Cultural Representations of Biblical Women, Sheffield 1996, 175-237; Was sagt das
Richterbuch den Frauen?, Stuttgart 1997; ‘Lovis Corinth’s Blinded Samson’, Biblical
Interpretation 6 (1998), 410-425.

** Exum bietet eine klare Darlegung ihrer Methode in Judges & Method, 65-70.
Siehe auch Ackerman, Warrior, 12-13.
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revealing his secrets, similarly the text is entrapped by its own ideol-
ogy and betrayed by it.”"

Die Simsonerzihlung ldsst nach Exum bei sorgfiltiger Analyse
etwas von der doppelten méinnlichen Moral erkennen. Im Hinblick
auf die Frauen unterscheidet der Mann zwischen der guten (sicheren)
Frau und der schlechten (bedrohlichen) Frau. Die gute Frau wird als
Mutter oder als Jungfrau auf ein Podest gehoben, und zwar in einer
nicht-sexuellen Rolle. Die schlechte Frau wird assoziiert mit Sexuali-
tdt und aus diesem Grund begehrt und gefiirchtet. Bei Minnern trifft
diese Unterscheidung nicht zu. Sie werden nicht aufgrund ihres sexu-
ellen Lebens beurteilt. In Richter 13-16 ist die Rollenverteilung deut-
lich.'"* Simsons Mutter ist die gute Frau. Sie wird sogar positiver als
ihr Ehemann Manoach dargestellt, doch dies geschieht ausschliefi-
lich, weil sie keine Bedrohung fiir den Mann darstellt. In Richter 13
ist auch nirgends von Sexualitit die Rede. Selbst die in dieser Art
Erzdhlungen iibliche Erwdhnung der Gemeinschaft mit ihrem Ehe-
mann bleibt aus. Auffallend ist auch, dass sie keinen eigenen Namen
hat. Sie ist nicht mehr als ‘die Frau von’ und sie tut auch nichts aus
eigener Initiative, eine geschitzte Eigenschaft von Frauen in einer
Minnerwelt. Gerade dieses Fehlen von bestimmter Information ist
nach Exum fiir die Art und Weise kennzeichnend, wie Frauen in Bi-
beltexten ihren Platz erhalten: ‘Fragmenting women, leaving their
stories incomplete so that they are not full characters, is typical of
biblical narrative, and readers tend to fill the gaps in the easiest way;
that is, according to convention and presuppositions.”"”

Die anderen Frauen in der Erzdhlung sind fiir Simson bedrohlich.
Der Erzihler ldsst bewusst die Moglichkeit offen, sie als weitere Re-
prisentanten zu sehen. Im Gegensatz zu Simsons Mutter werden sie
zwar mit Sexualitit in Verbindung gebracht, aber keine der drei ist
oder wird selbst Mutter. Von diesen dreien ist die Hure in Gaza (Ri.
16,1-3) noch die am wenigsten bedrohliche. Sie erhilt durch ihre
Rolle dann auch im Voraus ihren Platz. Sie ist minderwertig und dar-
um nicht fiir den Mann geféhrlich. Das ist bei der Frau aus Timna

15 Exum, Fragmented Women, 62.

'8 Eine Zusammenfassung ihrer Auslegung findet sich in Judges & Method, 78-83.

L Fragmented Women, 67. Denselben Gedanken finden wir auch bei Bal, Lethal
Love, 50. Sie spricht von ‘gap-reading’: ‘additions have to be made, and they have to
denigrate Delilah in order to justify Samson’.
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(Ri. 14) und bei Delila (Ri. 16) anders. Sie sind Frauen, wovor jeder
Vater seinen Sohn wamnt. Sie sind auf das Geheimnis des Mannes
und demzufolge auf seine Macht aus. ‘Women rob men of their
strength. The man who surrenders is emasculated; he loses his poten-
cy. At another level, this is the male fear of losing the penis to the
woman, an anxiety that finds representation in Samson’s symbolic
castration, which takes place when his hair is cut and he is blinded.’"*

Auf verschiedenen Ebenen geht es in diesen Erzdhlungen um den
Kampf zwischen Mann und Frau. Dies sicht man auch bei der Ge-
geniiberstellung von Israeliten und Philistern. Die Israeliten werden
von einem Mann vertreten, Simson, die Philister von Frauen. Der
dahinter stehende ménnliche Wunsch ist hier dann auch die Befrei-
ung von der Unterdriickung seitens Frauen. Man weist in diesem Zu-
sammenhang auch hiufig auf die Tatsache, dass Simson nach der
Gefangennahme erniedrigt wird, Frauenarbeit auszuiiben, ndmlich
das Getreidemahlen (Ri. 16,21), traditionell eine Sklaven- und vor
allem auch Frauenarbeit.'” Der Umstand der niedrigen Position der
Frau wird fiir sich genommen nicht als Beanstandung aufgefasst. Das
ist schlieBlich ‘normal’. Die Botschaft fiir die Frauen ist unverkenn-
bar: Sie werden ermutigt, brave und treue Miitter zu werden. Die ein-

1 Judges & Method, 81; Fragmented Women, 83. Exum iibernimmt hier also die
Interpretation von Bal. In Fragmented Women, 84, erwihnt sie auch Bals ‘brilliant
interpretation’ der Art und Weise, wie Simson in seiner letzten Tat symbolisch die Frau
vernichtet.

' Fragmented Women, 84. Man verweist hierbei ofter auf K. van der Toorn,
‘Judges XVI21 in the Light of the Akkadian Sources’, Vetus Testamentum 36 (1986),
248-253, vor allem auf die Aussage auf S. 249: ‘Could a warrior be more ridiculed than
by making him do the work traditionally assigned to slaves and women?’ Er weist dort
auf die interessante Parallele mit Ex. 11,5 hin, wo der Rangniedrigste mit ‘der
Erstgeborene der Sklavin hinter der Handmiihle’ bezeichnet wird. In Ex. 12,29 ist im
gleichen Kontext die Rede von ‘dem Erstgeborenen des Gefangenen, der im Kerker
sitzt’. 8. Niditch, ‘Samson As Culture Hero, Trickster, and Bandit: The Empowerment
of the Weak’, Catholic Biblical Quarterly 52 (1990), 608-624, spricht von Simsons
‘womanization’ (pp. 616-617) und nennt es ironisch, dass er nach dem Abscheren
seiner Haare durch den Verrat seitens einer Frau zur Frau gemacht wird. Sie weist in
diesem Zusammenhang auch noch darauf hin, dass ‘Mehl mahlen’ als Euphemismus
fiir Geschlechtsgemeinschaft aufgefasst werden kann (unter Verweis auf Hiob 31,10
und Jes. 47,2-3). So stehe Simson hier fiir die sexuell unterdriickte Frau. Gegen dies
Letzte kann man jedoch einwenden, dass in den genannten Texten diese Elemente zwar
hintereinander genannt werden, aber dies noch nicht bedeutet, dass das eine wie
selbstverstandlich aus dem anderen hervorgeht.
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zige Alternative ist die der unanstdndigen, fremden Frau. Aber wer
sollte sich schon dafiir entscheiden?”

Exum richtet viel Aufmerksamkeit auf die Geschichte der Ausle-
gung und dann vor allem auf die Art und Weise, wie die Erzdhlungen
und die damit verbundenen Vorurteile im Hinblick auf die Bezie-
hung zwischen Mann und Frau in der Kunst fortwirken.' Dadurch
macht sie im Prinzip deutlich, wie sehr es notwendig ist, dass in der
Exegese die verborgenen ménnlichen Interessen ans Licht kommen.
Es ist manchmal erschreckend zu sehen, wie sehr die mehr oder we-
niger bewusst offen gelassenen Stellen in der Erzdhlung in der spéte-
ren Auslegung sehr tendenzids aus einer vornehmlich ménnlichen
Perspektive gefiillt werden. Ein Beispiel davon ist die Weise, wie
Delila meist dargestellt wird. Der Kiinstler lidsst meist wenig Zweifel
daran, dass sie eine ‘femme fatale’ ist, die fiir Simsons Untergang
verantwortlich ist. Simson ist vornehmlich das Opfer.”? Es ist gut,
von diesen Stereotypien und der Art, wie sie vielfiltig fortwirken,
eine klare Sicht zu haben. Auch wer den Anspruch erhebt, sich auf
wissenschaftliche Weise mit dem Text zu beschiftigen, darf nicht
vorschnell denken, dass er/sie hiervon frei ist. In jedem Fall ist es
gut, diese hiufig unbewusst bestehenden Bilder biblischer Personen
wie Delila und Simson mit scharfen Konturen zu zeichnen. Das ist
die beste Art, um mégliche Vorurteile zu vermeiden, die auf verkehr-
ten Informationen basieren. Dabei wird man noch weiter gehen kon-
nen oder sogar gehen miissen als Exum. Sie richtet die meiste Auf-
merksamkeit auf die modernen Darstellungen in der Malerei und im
Film mit einigen Hinweisen auf #ltere Maler wie Rembrandt. Aber
auch diese Kiinstler stehen wiederum in einer bestimmten Tradition.
Darum kann man, was die Auslegungsgeschichte betrifft, nicht friih
genug einsetzen. Mehr noch: Man wird bei der Welt, in der die bibli-
schen Erzihlungen entstanden, einsetzen miissen. Auch die Bibel-

2 Fragmented Women, 92-93.

2! Sjehe die in Anm. 13 genannten Untersuchungen von 1996 und 1998. Siche
hierzu in allgemeinerem Sinn auch die Ubersicht bei S. Liptzin, Biblical Themes in
World Literature, Hoboken, NJ 1985, 113-120.

2 In der Besprechung des ergreifenden Gemildes von Lovis Corinth tritt nach
Exum ein eher tragischer Aspekt der Erzihlung zu Tage: ‘Here Samson stands so very
alone and helpless in the inhospitable world, we can only blame God, in other words,
the forces of the universe beyond our ken.” Siehe Biblical Interpretation 6 (1998), 421.
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schreiber wurden von bestimmten festen Mustern beeinflusst, in de-
nen die Wirklichkeit gesehen und gedeutet wurde.

Wer anhand von Exum durch den Text geht, wird fiir die bedenk-
liche Art und Weise sensibilisiert, mit der Minner manchmal mit
Abschnitten dieser Erzdhlung umgehen. Einige Beispiele findet man
in der Auslegung des Abschnitts in Richter 13, in der die kiinftige
Mutter Simsons ihrem Mann von ihrer Begegnung mit dem Boten
Jahwes berichtet. In einigen Punkten weicht ihr Bericht von dem ab,
was dem Text zufolge ihr zuvor gesagt worden war (Ri. 13,3-5.6-7).
In seinem Kommentar zu diesem Abschnitt bemerkt Robert Boling:
‘Caution about the testimony of women is a recurring phenomenon
in biblical narrative (...) The woman doesn’t really know what she is
saying, though she is dropping hints all along the way.’” Noch bun-
ter treibt es Elie Wiesel. Nachdem er festgestellt hat, dass die Frau
den Worten des Botschafters etwas zugefiigt hat, bemerkt er: ‘Be-
weist uns dies, dass — wie muss ich es sagen — Frauen nicht immer
vertrauenswiirdig sind? Dass sie zerstreut und wetterlaunisch sind?
Oder dass sie es lieben, etwas fortzuspinnen, und dass sie Sachen
iibertreiben und verdrehen kénnen?’** Vielleicht meint er es witzig,
aber das bleibt offen. Er kommt auf jeden Fall nicht darauf zuriick.
So bleibt der negative Eindruck hédngen. Ein anderes Beispiel ist die
Leichtigkeit, mit der Meir Shalev zu einer sehr harten Verurteilung
Delilas kommt: ‘Jemand kann seinen Geliebten, sein Volk und sein
Vaterland verraten, aber Delila verriet nichts von alledem. Sie war
keine Volksgenossin Simsons, noch mit ihm verheiratet und legte es
nicht auf Liebe mit ihm an. Sie war eine kaltbliitige Frau, die den
Wert des Geldes kannte und genau wusste, was der schwache Punkt
des Helden war, mit dem sie das Bett teilte. Sie zog philistdische Sil-
berlinge Simson vor.’*

BRG. Boling, Judges (The Anchor Bible), Garden City 1985, 221.

M E. Wiesel, Célébration prophétique. Portraits et légendes, 1998; hier anhand der
niederldndischen Ubersetzung: Profetisch eerbetoon. Portretten en legenden, Baarn
2000, 118.

3 M. Shalev, Tanach achsjav, Tel Aviv; hier anhand der niederlindischen
Ubersetzung: De bijbel nu, Breda 1999 (Amsterdam 1995"), 267.
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Sympathie fiir Delila®

Diesen frauenfeindlichen Aussagen steht eine Tendenz in der femi-
nistischen Literatur gegeniiber, fiir Delila einzutreten. Delila wird ein
‘Opfer’ der (von Minnern dominierten) Auslegung genannt.”” Das
verlangt nach einer anderen Herangehensweise. Exum stellte am
Schluss ihrer Analyse die Frage: Warum sollte eine Frau sich dafiir
entscheiden, die Rolle einzunehmen, die in diesem Ménnertext vor-
geschrieben wird? Ist Delila denn so verwerflich? Wenn man sie aus
der Perspektive der Philister betrachtet, ist sie eine Heldin, die mit
dem zu vergleichen ist, was Jaél fur die Israeliten getan hat** Diese
Idee wird von Susan Ackerman entfaltet.” Thr zufolge wird man sich
selbst kaum vorstellen konnen, dass Ri. 14,1-16,22 tatséchlich von
einem Philister mit der Absicht geschrieben wurde, den sogenannten
Helden der Israeliten licherlich zu machen. Genau genommen hat
Delila recht viel mit Jaél gemein, wie sie in Richter 4-5 beschrieben
wird. Jaé#l tritt fiir die Israeliten ein, indem sie fiir sie den Anfiihrer
der Feinde schligt. Delila macht dasselbe fir die Philister mit Sim-
son. Jaél ist nicht wirklich eine israelitische Frau. Bei Delila wird
offen gelassen, ob sie eine Philisterin ist. Beide Frauen sind im Grun-
de AuBenseiter. Zudem fillt auf, dass sie in ihrem Leben nicht von
einem Mann abhingig zu sein scheinen. Beiden Erziéhlungen ist ein
mehr oder weniger deutlicher sexueller Unterton eigen,™ der mit der
Beschreibung der Frau als einer Art Mutter fiir den Mann verbunden
ist. Delila wird insofern negativ dargestellt, als sie Simson fiir Geld

% Siehe dazu auch Kap. 4 (Schluss).

27 yairah Amit, ‘1 Delilah. A Victim of Interpretation,” in: P.R. Davies (Hg.), First
Person. Essays in Biblical Autobiography , London, New York 2002, 59-76.

% So die Aussage iber Frauen in Simsons Leben von Danna Nolan Fewell,
‘Judges’, in: C.A. Newsom, S.H. Ringe (Hg.), The Women's Bible Commentary,
London 1992, 67-77: ‘If this had been Philistine literature, they would have been
remembered as heroes’ (S. 74). Siehe auch Lillian R. Klein, in: A Feminist Companion
to Judges, 66. Jost, in Judges. A Feminist Companion to the Bible, 124, nennt sie ‘a
Philistine hero, much like Judith’.

2 g Ackerman, ‘What if Judges had been Written by a Philistine?’, Biblical
Interpretation 8 (2000), 33-41.

30 Ackerman, ‘What if Judges had been Written by a Philistine?’, 39. D.N. Fewell
und D.M. Gunn, ‘Controlling Perspectives. Women, Men, and the Authority of
Violence in Judges 4 & 5°, Journal of the American Academy of Religion 58 (1990),
389-411, betrachten den von Jaél verwendeten Zeltpflock als ‘unmistakably phallic’ (S.
394).
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verriit. Dem steht dann aber gegeniiber, dass Jaél mit ihrem Handeln
den Frieden schidndete, der nach Ri. 4,17 zwischen dem Volk von
Sisera und dem von Jaél bestand. In gewisser Hinsicht ist Delila im
Hinblick auf Simson ehrlicher als Jaél im Hinblick auf Sisera.

So kann man, unabhingig von der Intention, die die Erziihlung in
ihrem heutigen Kontext hat, Delila als ‘a positive model of female
independance, imagination and self-sufficiency’®' betrachten. In je-
dem Fall verdient sie nach einigen den Vorzug des Zweifels. Das
scheint auch der Standpunkt von Judith Keuning® zu sein. Sie weist,
ebenso wie u.a. Mieke Bal, darauf hin, dass Delila in dieser Erzih-
lung nicht fiir sich selbst steht. Sie ist ein Instrument der Philister-
fuirsten. Auch ihr Name lésst sich so auslegen. Man kann ihn mit dem
hebrédischen Wort fiir Nacht (layldh) verbinden. Das konnte man da-
hingehend auslegen, dass sie ein Gegenstiick zu Simson ist, dessen
Name Assoziationen mit dem hebriischen Wort fiir ‘Sonne’ hervor-
ruft. Man konnte ihn auch als Hinweis auf das Handeln der Philister
sehen: “Wiederholt sehen wir, dass die Philister Simson in der Nacht
nachstellen. Und wenn es ihnen nicht gelingt, Simson in der buch-
stiblichen Nacht zu packen zu bekommen, gebrauchen sie Delila,
dessen Name ,die Nacht‘ hervorruft. Die Philister gebrauchen die
Nacht, in buchstiblichem und iibertragenem Sinn, um Simson unge-
sehen ergreifen zu kénnen.”” Keuning weist auch darauf hin, dass
Delila nach der Gefangennahme aus der Erzihlung verschwindet. So
endet ihr zufolge diese Erzihlung, was Delila betrifft, mit einer Fra-
ge: ‘Wer ist sie denn: die Frau der Nacht?’*

Eine ‘neue’ Methode von Frauen

In jiingster Zeit sind zwei Arbeiten erschienen, in denen die Autor-
innen zur oben beschriebenen feministischen Methode auf einige
Distanz gehen.” Sie anerkennen zwar die Notwendigkeit und das

*! Carol Smith, ‘Delilah: A Suitable Case for (Feminist) Treatment?’, in: Judges.
A Feminist Companion to the Bible, 93-116; bes. S. 108-111 mit einer Ubersicht mit
Beispielen fiir diese Betrachtungsweise. Sie selbst steht dem zuriickhaltend gegeniiber.

* J. Keuning, ‘Delila, de vrouw van de nacht’, in: J. Siebert-Hommes, De vrouw
van de nacht en andere verhalen uit de bijbel, Zoetermeer 1998, 45-59.

* Keuning, ‘Delila, de vrouw van de nacht’, 55.

* Keuning, ‘Delila, de vrouw van de nacht’, 57.

** Smith, ‘Delilah’, und Ackerman, Warrior.
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gute Recht dieser Exegese, aber sie pladieren dafiir, dies nicht génz-
lich unabhingig von der iibrigen Bibelwissenschaft zu tun und hin-
sichtlich der Fragestellung mehr Klarheit zu bieten. Dies ist nicht der
Ort, um ausfiihrlich auf die Methodendiskussion einzugehen, wie sie
von Carol Smith ausgel6st wird. Es scheint ihr vor allem darum zu
gehen, dass deutlich zwischen dem, was man in der Bibel liest und
wie es beurteilt wird, unterschieden wird. Aus diesem Grund hat sie
Vorbehalte, wenn manche feministische Exegeten in ihren Augen
einen gewaltsamen Versuch unternehmen, Delila in ein positives
Licht zu riicken. Ist es nicht besser, eine neutrale Position einzuneh-
men und anzuerkennen, dass in Richter 16 Simson ebenso wie Delila
sowohl positive als auch negative Seiten haben? Der Schreiber muss
hier bewusst doppeldeutig gewesen sein. Das eigentliche Thema der
Erzihlung ist Macht und die Art, wie man damit umgeht.*®

Susan Ackerman sucht einen Weg zwischen der Uberzeugung,
dass die Bibel, wenn sie von patriarchalen Makeln befreit wird, ein
Hilfsmittel im Kampf des Feminismus werden kann, und der Auf-
fassung, dass die Bibel nur als ein Minnerbuch voller Frauenhass
entlarvt werden kann. Sie sucht ihr Heil in einer religionsgeschicht-
lichen Betrachtungsweise mit einem Interesse fiir bestimmte Typisie-
rungen und feste Muster in der Welt der Bibel. Das ermdglicht ein
sehr differenziertes Bild:

‘In the end, then, there is no easy categorizing of Judges: it is neither a
handbook of patriarchy nor a celebration of matriarchy; it can neither be
condemned as a remorseless portrait of unrelenting misogeny nor be herald-
ed as an archaic precursor of twentieth-century feminism. (...) There is enor-
mous wealth and diversity in the theological and ideological presuppositions
that underlie even the shortest and simplest of any of the tales of Judges’

women.””’

Delila vergleicht sie mit Frauen, die ebenso wie sie aus den verschie-
densten Griinden gegeniiber Minnern eine selbststindige Position
hatten. Hinsichtlich von Richter 13 widmet sie den festen Mustern in
Erzihlungen iiber die Geburt und das Schicksal von Sohnen, die von

36 ¢Delilah’, 113-114; siche auch ihren Artikel ‘Samson and Delilah. A Parable of
Power?’, Journal for the Study of the Old Testament 76 (1997), 45-57. Zu einer
vergleichbaren Schlussfolgerung kommt iibrigens auch Niditch, *Samson’, 624.

37 Ackerman, Warrior, 291-292.
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urspriinglich als unfruchtbar betrachteten Frauen oder von Jungfrau-
en geboren wurden, viel Aufmerksamkeit. Dazu finden sich viele
Beispiele innerhalb und auBerhalb des Alten Testaments sowie im
ugaritischen Epos iiber Aghat. Sie kann die Linie auch zu den neu-
testamentlichen Erzéhlungen iiber Elisabeth und Maria durchziehen.
Man konnte hier noch weitergehen und auf die Art und Weise hin-
weisen, wie in der biblischen Geschichte von Pseudo-Philo die An-
kiindigung von Simsons Geburt beschrieben wird: ‘Und siehe, du
wirst schwanger werden und einen Sohn gebédren und du sollst ihm
den Namen Simson geben’ (42,3). Ri. 13,3 wird hier unter Einfluss
von Jes. 7,14 neu formuliert. Das ergibt eine frappierende Parallele
mit Luk. 1,313

Der religionsgeschichtliche Zugang zum Text ist innerhalb der fe-
ministischen Exegese nicht neu; deshalb die Anfithrungszeichen bei
diesem Wort in der Uberschrift.”® Vor allem iiber Simson wurde be-
reits recht viel aus religionsgeschichtlicher Perspektive geschrie-
ben.* Er lasst sich gut mit mythischen Helden wie Herakles verglei-
chen oder mit einer Figur wie Enkidu, dem wilden Mann, der nach
dem Gilgameschepos nur durch eine Frau gezihmt werden konnte.
Im Gilgameschepos spielen die Frauen offensichtlich eine besondere
Rolle,* die daran erinnert, was uns im Buch Richter hierzu begeg-
net.” Die erste Frau, von der wir horen, ist Ninsun, die gottliche
Mutter von Gilgamesch. Sie ist primdr Mutter. Sie ist die einzige
Frau, von der von einer liebevollen Beziehung mit einem Mann die
Rede ist, ndmlich zu ihrem Sohn. Sie wird ‘wilde Kuh® genannt (u.a.

% Siehe dazu auch Kap. 1-2.

% Siehe die Ubersicht bei Exum, ‘Feminist Criticism’, 68.

* Siehe u.a. A.G. van Daalen, Simson, Assen 1966, 99-105; siche — neben der
feministischen Exegese —auch R. Bartelmus, Heroentum in Israel und seiner Umwel,
Zirich 1979, 79-111; D.E. Bynum, ‘Samson as a Biblical ¢fjp 0peok@og ’, in: S.
Niditch (Hg.), Text and Tradition, Atlanta 1990, 57-73; G. Mobley, ‘The Wild Man in
the Bible and the Ancient Near East’, JBL 116 (1997), 217-233.

*' Siehe hierzu R. Harris, ‘Images of Women in the Gilgamesh Epic’, in: T. Abusch
u.a. (Hg.), Lingering Over Words. Studies in Ancient Near Eastern Literature in Honor
of William L. Moran, Atlanta 1990, 219-230.

“ Es gibt noch mehr Parallelen zwischen dem Gilgameschepos und dem
Richterbuch. So weist J.H. Tigay, The Evolution of the Gilgamesh Epic, Philadelphia
1982, 180, auf das iibereinstimmende Muster der Unterdriickung hin, Rufen zu
Gott/den Gottern und die gottliche Antwort darauf in beiden Texten.
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in 1.288), ein Epitheton, das auf ihre Rolle als Amme hinweist, eine
nicht-erotische Metapher. Von keiner der anderen Frauen wird, eben-
so wie in den Erzihlungen iiber Simsons Frauen, ausgesagt, dass sie
Mutter ist. Die Prostituierte Schamhat beherrscht mithilfe der Erotik
Enkidu (1.188-202). Sie nimmt eine selbststindige Position ein. Zu-
dem fillt auf, dass sie im Gegensatz zu den zwei verheirateten Frau-
en im Gilgameschepos, der Frau Utnapischtims (siche u.a. X1.211)
und der Frau des Skorpionmannes (IX.50), einen Namen hat. Dieses
Vorrecht teilt sie mit Siduri, der vergdttlichten Wirtin, die in der alt-
babylonischen Fassung des Epos Gilgamesch iiber den Sinn des Le-
bens weisen Rat erteilt.” Auch Schamhat wird iibrigens (in der altba-
bylonischen Fassung des Epos, 11.25) als weise Frau bezeichnet. Eine
bedeutende Rolle wird in dem Epos auch der weiblichen Gottheit
Ischtar zuteil. Sie spielt meist die ménnliche Rolle des Kémpfers.
Gilgamesch und Enkidu erweisen ihr aber diesbeziiglich keinen Re-
spekt. Auch als mégliche Ehefrau wird sie nicht geehrt. Gilgamesch
tadelt sie, dass ihre Minner buchstiblich kein Leben haben
(V1.22ff). Er bevorzugt deutlich Frauen wie Schamhat und Siduri.
Vergleicht man diese Angaben miteinander, erkennt man ein deutli-
ches Muster: Die traditionellen Rollen werden umgekehrt.* Dies gilt
fir die Beziehung zwischen Gottern und Menschen, aber vor allem
fiir die Beziehung zwischen Mannern und Frauen. Frauen, und be-
sonders solche mit dem niedrigsten Status, nehmen die Position ein,
die meist Mannern zugeteilt wird. So nehmen Schamhat und Siduri
eine Schliisselrolle ein und werden als Frauen mit Einsicht und dar-
um mit Macht beschrieben. Auf diesem Hintergrund ist es auch inte-
ressant, dass die Manner manchmal mit weiblichen Attributen dar-
gestellt werden. Von Enkidu wird gesagt, dass er langes Haar hatte
‘wie von einer Frau’ (1.106) und Gilgamesch verhiillt den Leichnam
seines toten Freundes Enkidu ‘wie eine Braut’(VIIL59). Zuvor er-
zihlt er, wie er im Traum seinen spiteren Freund ‘wie eine Frau’
liebte (1.256).

Die Ubereinstimmungen mit Simsons Frauen sind deutlich und
werden zum Teil oben auch schon angegeben. Es geht noch weiter:
Auch die Umkehrung der Rollen, besonders in der Mann-Frau-Be-

4 Giehe zu dieser mit den Einsichten des Qohelets zu vergleichende
Lebensphilosophie Tigay, The Evolution of the Gilgamesh Epic, 167-169 und 211-21 2.
4 giehe Harris, ‘Images of Women’, 220.
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ziehung, ist ein festes Muster im ganzen Richterbuch. Es wurde
schon ofter darauf hingewiesen, dass das Buch rund um die darin
genannten Frauen aufgebaut zu sein scheint.* So scheint das Auf-
treten von Achsa in Ri. 1,12-15 tonangebend fiir den Rest des Bu-
ches zu sein.* Das Buch beginnt hinsichtlich der Rolle der Frau posi-
tiv, aber es endet ganz negativ mit Erzihlungen, die genau das Ge-
genteilige erkennen lassen. Vor allem in der Simsonerzihlung
scheint ein Umschwung stattzufinden. Die Mutter von Simson ist
nach Richter 13 die starke Frau, die von Gott filr eine wichtige Auf-
gabe gerufen wird."” Gerade an dem, was mit den Frauen geschieht,
ist abzulesen, dass es immer schlechter wird.® Es wire jedoch ein
Missverstindnis, daraus abzuleiten, dass diese Frauen zentral stehen.
Tammi Schneider bemerkt hierzu: ‘In Judges the focus is not on the
women as characters evaluated in their own right but as foils through
whom the men, especially the judges, are tested.”*® Sie fungieren mit
anderen Worten ‘as benchmarks for the judge’s evaluation’. Dabei
sind Frauen nicht nur Opfer, sondern auch Vorbild, das Minnern
zeigt, wie sie eigentlich hitten handeln miissen. Der Vergleich mit
der Rolle, die Frauen im Gilgameschepos spielen, macht deutlich,
dass diese literarische Form keine Erfindung des Schreibers des
Richterbuchs ist.

Schluss
Der Titel dieses Kapitel ist bewusst doppeldeutig. Er weist auf die
bedeutende Rolle der Frauen in der Simsonerzihlung hin. Schon lan-

* Siehe u.a. L.R. Klein, ‘A Spectrum of Female Characters’, und “The Book of
Judges. Paradigm and Deviation in Images of Women’, in: 4 Feminist Companion, 24-
33 und 55-71; C. Lanoir, ‘Le livre de Juges, I’histoire et les femmes’, Foi et vie. Cahier
bibligue 36 (1997), 55-71.

“ Siehe hierzu auch Ackerman, Warrior, 1-2, und L.R. Klein, ‘Achsah: What Price
this Prize?’, in: Judges. A Feminist Companion, 18-26.

*7 Siehe Roberta Schaafsma, ‘A Model for Israel’, The Bible Today 31 (1993), 208-
212. Diese Erzihlung konnte ihr zufolge als ein positives Argument fiir die Position der
Frau als kirchliche Amtstréigerin verwendet werden.

8 Dies wird auch von T.J. Schneider, Judges (Berit Olam. Studies in Hebrew
Narrative & Poetry), Collegeville 2000, beschrieben; siche vor allem S. 199 und 288-
290. Siehe auch Willien C.G. van Wieringen, ‘Een dochter in de aanbieding (Ri. 15:2).
De wederwaardigheden van de dochters in het boek Richteren als teken van verval’,
Amsterdamse Cahiers voor Exegese van de Bijbel en zijn Tradities 19 (2001), 125-138.

“ Schneider, Judges, 289.
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ge war Auslegern aufgefallen, dass Simson trotz seiner groBen Kraft
den Frauen in seinem Leben nicht gewachsen ist. Kritische weibliche
Leser der Simsonerzihlung — darauf will der Titel auch verweisen —
stellen dies auch fest, machen aber zugleich auf die Gefahr allzu
oberflichlicher Geniigsamkeit der Exegeten aufmerksam, die daraus
die Schlussfolgerung ziehen, dass es besser um die Frauenfeindlich-
keit der Bibel steht als erwartet. Gerade diese Erzihlungen wirken
allzu oft Rollen verstirkend. Dies wird aus dem verzeichneten Bild
deutlich, das man meist von Delila hat. Bei den Versuchen, dies zu
durchbrechen, kommt man manchmal zu ganz neuen Zugédngen zur
Erzihlung. Die Beispiele des Zugangs von Mieke Bal und Cheryl
Exum verdeutlichen, dass man dabei mehr oder weniger bewusst
Ideen mit der Erzihlung verbindet, die dem urspriinglichen Erzéhler
fremd sind. Die Beispiele aus der stirker religionsgeschichtlich
orientierten Methode ziehen hingegen eine Verbindung mit Vorstel-
lungen, die &lter als das Alte Testament sind, aber durch die auch
etwas von der Uberzeugung durchschimmert, dass die Muster in dem
Verhiltnis zwischen Mann und Frau keineswegs festliegen.






Zum Schluss

Auf den vorangehenden Seiten wurde Einblick in einige Momentauf-
nahmen aus der langen und breiten Auslegungsgeschichte der
Simson-Erzihlungen gewihrt. Zusammen boten sie ein buntes und
reich schattiertes Bild. Obwohl dieses Buch eine Sammlung mehr
oder weniger selbstindiger Studien iiber die Rezeptionsgeschichte
der Simson-Erzihlungen ist und obwohl die meisten Kapitel mit ei-
ner Schluss und einer Auswertung enden, machen wir zum Schluss
dennoch einige Bemerkungen.

Eine Beobachtung, die immer wieder gemacht werden konnte, ist,
dass wir das Alte Testament nur in interpretierter Form besitzen und
dass es fortwihrend Gegenstand der Aktualisierung und Neuinter-
pretation gewesen ist. Zwar finden sich in der Auslegung Konstanten
und genieBen bestimmte Erklarungen, wie die typologische Ausle-
gung, durch die Jahrhunderte hindurch Zustimmung. Dass tut dem
Umstand aber keinen Abbruch, dass sich das Bild, das haften bleibt,
durch Bewegung und Verénderung auszeichnet.

Ungeachtet der Formulierung ‘Rezeptionsgeschichtliche Studien’
im Untertitel dieses Buches ist das erste Kapitel nahezu ausschliefi-
lich der Auslegung eines Kapitels aus dem Alten Testament selbst
gewidmet. Hiermit wurde beabsichtigt, anhand von ‘akademischer’
Exegese eine Art Standard zu haben, um die Verdnderungen in der
Bedeutung feststellen zu konnen, die in der Auslegung des betreffen-
den Kapitels stattgefunden haben. In Kap. 2 wurde der ‘Standard’ —
unvermeidlich ist auch er Ergebnis von Interpretation — in der Beur-
teilung der frithen und spiten Nacherzihlungen von Richter 13 ver-
wendet. Bewusst wurden die Beispiele aus ganz unterschiedlichen
Perioden gewdhlt, dem 1. Jh. n. Chr. und dem 19. Jh. und spéter, und
aus unterschiedlichen Lebenskreisen, dem heterogenen friih-jii-
dischen und dem vielgestaltigen christlichen Lebenskreis der vergan-
genen Jahrhunderte, um auf diese Weise erkennbar werden zu lassen,
dass das Phinomen ‘Rewritten Bible’ zu allen Zeiten begegnet und
nicht auf eine bestimmte Gruppe von Benutzern des Alten Testa-
ments beschrénkt ist. Wer im Ubrigen mit der Bibel vertraut ist,
weiB, dass das Phinomen der Neuschreibung und Neuinterpretation
auch aus der Bibel selbst bekannt ist. Die Moral des AT ist in Bewe-
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gung. Es wird deutlich, dass das Gottesbild nicht massiv und unver-
dnderlich ist. Das présentierte Bild der Personen weist Unterschiede
auf. In ihrer Neuschreibung des AT folgen die Nacherzihler einem
Muster, das auch innerhalb der Bibel selbst zur Anwendung kommt.
Sogar mit ihrer Parallelitit Simson-Jesus Christus begeben sie sich
nicht auf volliges Neuland. Der Evangelist Lukas ist ihnen in seiner
Beschreibung der Ankiindigung der Geburten von Johannes dem
Téufer und Jesus (Lukas 1) vorausgegangen, indem er sich an Rich-
ter 13 orientiert, wie aus Kap. 1 deutlich wurde.

In Kap. 3-9 war das Interesse auf die Rezeptionsgeschichte der
Simson-Erzihlungen insbesondere in den letzten Jahrhunderten ge-
richtet. Breiter Raum wurde den unterschiedlichsten Interpretationen
eingerdumt, auch denen von Kiinstlern wie Romanschreibern, bilden-
den Kiinstlern, Filmregisseuren, Komponisten und Pop-Musikern.
Um es mit musikwissenschaftlicher Begrifflichkeit zu sagen: Die
Simson-Erzihlungen waren nicht nur Gegenstand von Variation,
sondern auch von freier bis hin zu sehr freier Improvisation, Medium
einer von den Kiinstlern gewiinschten Tendenz oder ihrer Lebens-
und Weltanschauung, die selbstverstindlich nicht eine jiidische oder
christliche zu sein braucht.

Unsere Beschreibung war vorzugsweise deskriptiv und kommen-
tierend, ohne dass ein Urteil iiber die unterschiedlichen Formen der
Auslegung ausgesprochen wurde und ohne dass sie qualifiziert wur-
den. Dass die Anspriiche und Absichten der diversen Interpretationen
sich stark unterscheiden konnen, mag jedoch deutlich geworden sein.
Das schmilert den Umstand nicht, dass Untersuchungen wie diese
mit einer breiten Palette von Interpretationen die Schlussfolgerung
nahe legen ‘Man kann mit der Bibel alles machen’. Ist diese Fest-
stellung zutreffend? Diese Frage driingt sich vor allem denjenigen
Auslegern aus jiidischem oder christlichem Haus auf, fiir die die he-
bréische Bibel, das Alte Testament, mehr als eine Sammlung von
antiken Schriften, sondern ‘Wort Gottes’ ist. Fiir sie ist die Frage
entscheidend, ob sie sich bei der Auslegung der hebriischen Bibel an
einen Verhaltenskodex zu halten haben, und wenn ja, welcher Art
dieser sein soll. Diese Frage bleibt hier auBer Betracht. Wir wollen
sie in einem Buch thematisieren, das sich der Hermeneutik des Alten
Testaments widmet. Vorangehende Studien dienen hierfiir zur Vor-
bereitung.
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